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APRESENTACAO

defesa da democracia, as lutas em prol da justica

social e a militancia libertdria marcaram a vida do

cidadao e sacerdote Haroldo Coelho, no Ceara, no

Brasil e em paises da América Latina. As favelas e
os bairros pobres de Fortaleza tém suas historias marcadas pela
atuacao do padre e daqueles que foram seus parceiros nas lutas
por um mundo melhor.

A obra, de autoria dos historiadores Evaldo Lima e Nonato
Nogueira, faz referéncia a varias passagens da vida do Padre
Haroldo: sua militdncia nas Comunidades Eclesiais de Base e
no movimento de educacédo de base, com o método desenvolvi-
do por Paulo Freire. Também historicia os oito anos que passou
refugiado na Franca, onde estudou Filosofia e Teologia, nos tem-
pos da Ditadura Militar no Brasil. A narrativa, também, lembra
de sua presenca no Pirambu, dando continuidade a obra de Pa-
dre Hélio, e a sua ligacdo com o povo do tradicional bairro, rico
de movimentos politicos e culturais.

A Assembleia Legislativa do Estado do Ceara — Alece, por
meio do seu Instituto de Estudos e Pesquisas sobre o Desen-
volvimento do Estado do Ceard — Inesp -, agradece aos autores
desta obra, ao tempo em que reconhece sua importancia para
aproximar os cidadaos do trabalho legislativo, tendo em vista o
exemplo de luta do biografado nas diversas areas de politicas
publicas, como Saude, Educacéao e Assisténcia Social, interme-
diando as demandas da sociedade.

Deputado Evandro Leitao
Presidente da Assembleia Legislativa do Estado do Ceara






PREFACIO

Instituto de Estudos e Pesquisas sobre o Desenvol-

vimento do Estado do Ceard - Inesp -, criado em

1988, é um 6rgéo técnico e cientifico de pesquisa,

educacao e memoria. Ao idealizar e gerenciar pro-
jetos atuais que se alinhem as demandas legislativas e culturais
do Estado, objetiva ser referéncia no cenario nacional.

Durante seus mais de 30 anos de atuacao, o Inesp pres-
tou efetiva contribuicao ao desenvolvimento do Estado, assesso-
rando, por meio de acoes inovadoras, a Assembleia Legislativa
do Estado do Ceard. Dentre seus mais recentes projetos, desta-
cam-se o "Edicoes Inesp" e o “"Edi¢oes Inesp Digital”, que tém
como objetivos: editar livros; coletaneas de legislacao; e, perio-
dicos especializados. O "Edicoes Inesp Digital” obedece a um
formato que facilita e amplia o acesso as publicacoes de forma
sustentavel e inclusiva. Além da producéao, revisao e editoracao
de textos, ambos os projetos contam com um nucleo de Design
Grafico.

O "Edicoes Inesp Digital” ja se consolidou. A crescente
demanda por suas publicacdes segue uma média de quarenta
mil downloads por més e alcancou um milhdo de acessos. As es-
tatisticas demonstram um crescente interesse nas publicacoes,
com destaque para as de Literatura, Ensino, Legislacao e His-
toria, estando a Constituicdo Estadual e o Regimento Interno
entre os primeiros colocados.

O livro _ Padre Haroldo: uma biografia _ € mais uma obra
que compoe o diversificado catdlogo de publicacdes do “"Edigoes
Inesp Digital” e que, direta ou indiretamente, colaboram para
apresentar respostas as questoes que afetam a vida do cidadao.

Prof. Dr. Joao Milton Cunha de Miranda
Diretor Executivo do Instituto de Estudos e Pesquisas sobre o
Desenvolvimento do Estado do Ceara
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1 OS AUTORES

Evaldo Lima

Professor e torcedor do Ferroviario, graduado em Histéria
pela Universidade Estadual do Ceara — UECE e bacharel em Di-
reito pela Universidade Federal do Ceard — UFC. Foi secretdrio
de esporte e lazer de 2008 a 2012, secretéario de cultura de Forta-
leza de 2017 a 2018, vereador eleito, de 2013 a 2020, exercendo
em ambas as legislaturas a presidéncia da Comissao de Edu-
cacdo da camara municipal. Casado com a professora Marisa
Aquino, é pai do Lucas e Marco Aurélio.

Nonato Nogueira

Mestre em Histéria e Culturas pela Universidade Estadual
do Cearda — UECE. Especialista em Historia do Brasil — INTA
e Filosofia Politica — UFC. Licenciado em Filosofia e Histéria
— UECE. Professor da Rede Publica de Ensino. Autor de livros
didaticos de Histéria e Geografia do Ceara e Filosofia do Ensino
Fundamental.
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2 LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ABC - Cidades paulistas de Santo André, Sao Bernardo do Cam-
po e Sao Caetano.

ACB - Acéao Catolica Brasileira.

ACR — Acéao Catolica Rural.

ACO - Acéao Catodlica Operaria.

Adufc — Associacdao dos Docentes da Universidade Federal do
Ceara.

AI-5 — Ato Institucional Numero Cinco.

AP — Acgao Popular.

ANL - Alianca Nacional Libertadora.

CEB’s — Comunidades Eclesiais de Base.

CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

COE - Comando de Operacoes Especiais.

Coelce — Companhia de Energia Elétrica do Ceara.

CPT — Comissao Pastoral da Terra.

CSU - Centro Social Urbano.

COC - Circulos Operarios Catélicos.

CPM - Centro Popular da Mulher.

CSA - Centro Social Arquidiocesano.

DCE - Diretério Central dos Estudantes.

DOI-CODI - Destacamentos de Operacdo Interna (DOI) e Cen-
tros de Operacoes e Defesa Interna (CODI).

Fase — Federacao dos Orgaos Para a Assisténcia Social.

FBFF - Federacao de Bairros e Favelas de Fortaleza.

FDC - Fundo de Desenvolvimento do estado do Ceara.

Grita — Grupo Independente de Teatro Amador.

IAB-Ce — Instituto dos Arquitetos do Brasil, Seccao Ceara.

Icre — Instituto de Ciéncias Religiosas.

JAC - Juventude Agraria Catdlica.
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JEC - Juventude Estudantil Catdlica.

JIC - Juventude Independente Catélica.
JOC — Juventude Operaria Catdlica.

JUC - Juventude Universitaria Catolica.
LCR - Liga Comunista Revolucionaria.
LEC - Liga Eleitoral Catodlica.

MDB — Movimento Democratico Brasileiro.
MEB - Movimento de Educacao de Base.
MFA — Movimento Feminino Pela Anistia.
MRCC - Movimento de Renovacdo Carismatica Catolica.
OAB - Ordem dos Advogados do Brasil.
ONU - Organizacao das Nacoes Unidas.
Part — Partido da Revolucao dos Trabalhadores pela Emancipa-
cao Humana.

PCB - Partido Comunista Brasileiro.
PCdoB - Partido Comunista do Brasil.

PFL — Partido da Frente Liberal.

PRC - Partido Revolucionario Comunista.
POR - Partido revolucionario Operéario.
PRO - Partido da Revolucao Proletaria.
Proafa — Programa de Remocao de Favelas.
PT — Partido dos Trabalhadores.

PTdoB — Partido Trabalhista do Brasil.

PSB - Partido Socialista Brasileiro.

PSOL - Partido do Socialismo e Liberdade.
RCC - Renovacéo carismatica Catolica.
SNI — Servico Nacional de Informacao.
PEB - Programa de Educacéao de Base.
UECE - Universidade Estadual do Ceara.
UMC - Uniédo dos Mocos Catolicos.

UMC - Uniao das Mulheres Cearenses.
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3 COMO SE FOSSE UM PREFACIO

Hélio Leitao
Presidente da Comissao Nacional de Direitos Humanos da
Ordem dos Advogados do Brasil (OAB)

Em muito boa hora os professores Evaldo Lima e Nonato
Nogueira trazem a publico este PADRE HAROLDO COELHO.
HOMEM DE FE E DE LUTA, em que pretendem - e conse-
guem, recuperar a memoria de uma das personalidades mais
marcantes, dirse-ia-se iconica até, da vida politica, cultural e re-
ligiosa da cidade de Fortaleza das tultimas décadas do século XX
e comecos deste século XXI.

Em texto fluido, de leitura prazerosa e liberta dos excessos
do rigorismo académico que fazem do ato de ler, muitas vezes, um
exercicio arduo, sem, todavia, descuidarem da acuidade historica
e do recurso a fontes sempre autorizadas, como de resto é proprio
a formacao dos autores, a obra traca a trajetdria de vida do padre
Haroldo Coelho, desde seu nascimento naquela Fortaleza ainda
provinciana dos idos de 1935, anos de imensa efervescéncia inte-
lectual e politica no Brasil.

Sepultada a chamada “Velha Republica" pela revolucéo li-
beral-burguesa de Getulio Vargas, naquele mesmo ano de 1935
viria a eclodir a tentativa de tomada do poder pelos comunistas,
liderados pelo capitao Prestes, que, anos antes, havia rasgado o
Brasil de ponta a ponta com a sua antologica “coluna” tenentis-
ta, expondo as visceras de um pais injusto, desigual e condena-
do ao subdesenvolvimento

Dava-se, entao, a segunda fase do movimento modernista
de 1922, em que pontifica a geracdao do "Romance de 30", cujas
obras tém carater regionalista e forte tom de dentncia social,
de que foram as maiores expressoes José Ameérico de Almeida,
Rachel de Queiroz, Graciliano Ramos, José Lins do Rego e Jorge
Amado, este ultimo o autor predileto de Haroldo quando jovem,
nao por acaso tomado de empréstimo nas palavras de abertura
deste livro.
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De familia humilde e catélica, o menino Haroldo cedo en-
carnaria o espirito subversor daqueles tempos. Logo se deixou
seduzir pelos ideais de partilha e igualitarismo que informam o
humanismo cristao. Participar dos rituais da Primeira Eucaristia
de pés descalcos para nao distinguir-se das outras criancas que
sequer tinham sapatos, na forma como lhe havia advertido o pa-
dre a cargo dos ritos eucaristicos e relatado neste livro, parece
ter sido a centelha que o lanca nos bracos do cristianismo e para
a vida sarcedotal.

O comprometimento radical com os auténticos valores do
evangelho, aliado a insubmisséo caracteristica de seu espirito —
ainda no semindrio era dado a leituras proibidas, de Jorge Ama-
do a Karl Marx —, logo conduziria a que o seminarista, o novigo
e depois o clérigo se insurgissem contra as regras de ferro que
engessavam as estruturas profundamente fossilizadas de uma
igreja ainda nédo bafejada pelos ares do Concilio Vaticano II.

Abracada a vida religiosa, a indignac¢ao do jovem padre com
as injusticas do mundo logo o fariam cerrar fileiras junto a religio-
sos e leigos adeptos da nascente Teologia da Libertacao. Era uma
nova visdo do Evangelho que, a partir da realidade socioconodmi-
ca de uma Ameérica Latina historicamente espoliada pelo grande
capital internacional, passa a ganhar consisténcia teorica e foros
de institucionalidade com as Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-Americano de Medellin, Colémbia (1968) e Puebla, Méxi-
co (1979).

Pretendia-se uma igreja comprometida com a luta politica
em prol dos oprimidos do sistema, uma clara “opcao preferencial
pelos pobres”, inspirado no evangelho e na ética crista, afinal se-
ria mais facil um camelo passar pelo fundo de uma agulha do que
um rico entrar no reino dos céus...

A opcao teoldgica de padre Haroldo custou-lhe alguns
anos de exilio na Franca. Ali, foi de vontade propria, nos co-
mecos dos anos 1970, mas foi proibido de voltar ao Brasil pelos
militares no poder.

16



Interessantissimo o trecho da obra em que, tendo o bairro
Pirambu como a arena em que se dava a queda de bracgo entre os
padres Gaetan de Tilesse, alinhado com a visao conservadora da
igreja e sua Renovacao Carismatica Catolica, e padre Haroldo
e seu evangelho libertador, os autores descrevem com compe-
téncia e acurdcia as divisdoes e antagonismos que imperavam,
entdo, no seio da igreja.

Dai para que o sacerdote do povo migrasse para a politica
partidaria foi um passo curto.

Secretdrio de Educacdo do municipio de Fortaleza sob o
governo de Maria Luiza Fontenele, primeira mulher prefeita de
uma capital; candidato ao governo do estado; militante partida-
rio. Nao foram poucas as frustracoes e decepcoes com a politica
partidéria e seus limites. Sem jamais se deixar abater ou, como
disse um revoluciondrio argentino-cubano, perder a ternura.

Promove-se, aqui, a eternizacao do legado de padre Harol-
do e sua vida voltada ao servico dos mais pobres e deserdados
da sorte, pautada pelos mais genuinos valores do cristianismo.
Fica a certeza de que s6 a organizacao popular e a luta social
podem construir um mundo mais justo e fraterno. Um mundo
bem ao gosto de padre Haroldo, onde ele poderia torcer pelo
seu Ferroviario, time de sua paixao, com a alma ainda mais leve.

Mais nao conto para nao estragar o prazer da leitura e as
descobertas que proporciona. Boa viagem pelo mundo de padre
Haroldo.
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Figura 1 - José Haroldo, década de 1960.

Fonte: Arquivo essoal.
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4 PADRE HAROLDO

Dora Gadelha
Professora IFCE

Bote Fé! Assim nds cantamos e fizemos uma campanha
alegre, firme e determinada para o governo do Ceard em 1986.
O candidato? O nosso amado Pe. Haroldo! Um querido por to-
dos que o conheceram.

Conheci Padre Haroldo logo que ingressei na UECE. Nas
atividades de recepcao dos novos calouros da minha turma, ele
fez uma apresentacao sobre a sua viagem pela América Latina.
Atento as lutas de libertacao latino-americanas trouxe para nos
as imagens colhidas nessas viagens. Essas imagens, de forma
misteriosa, logo seriam destruidas em uma invasao a sua casa.
Sua "pequenina Nicardgua", El Salvador e Cuba estavam nas
suas falas, sempre.

Ele, nos agitados anos 1980, era uma figura muito especial
que inspirava estudantes universitarios, sobretudo os da UECE,
muitos, seus alunos de Historia Contemporanea. Era sinénimo
de coragem e de compromisso social com os mais necessitados.
Era o nosso escolhido para realizar o casamento dos jovens estu-
dantes de esquerda naquele momento. Sabiamos que, nas suas
palavras, estaria presente o desejo que permaneceriamos unidos
pelo amor, mas, também, unidos nos caminhos das lutas por um
mundo mais justo, igualitario e humano.

Padre Haroldo nos inspirou, nos motivou, nos informou,
nos incentivou e nos protegeu. Faz uma falta enorme! Mas nés
continuamos aqui, com muita saudade, com amor no coracao e
tentando seguir seu desejo de mudar esse mundo!
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Figura 2 - Titulo de Eleitor de José Haroldo Bezerra Coelho,
datado de 6 de agosto de 1956.

Fonte: Arquivo pessoal.
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5 COMECA A HISTORIA

O Largo da Sé pegara uma enchente naquela
noite. Os homens se apertavam nos bancos,
suados, os olhos puxados para o tablado onde
o negro Anténio Balduino lutava com Ergin,
o alemdo. A sombra da igreja centendria se
estendia sobre os homens. Raras lampadas
iluminavam o tablado. Sol dados, estivadores,
estudantes, operdrios, homens que vestiam
apenas camisa e calga, seguiam ansiosos a
luta. Pretos, brancos e mulatos torciam pelo
negro Anténio Balduino que ja derrubara o
adversdrio duas vezes. (AMADO, Jorge. Ju-
biabd. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio
Editora, 1935)

Em 1935, o escritor baiano Jorge Amado publica seu quar-
to livro intitulado Jubiabd, narrando a historia de Balduino, um
dos primeiros herois negros da literatura brasileira.

Foi, também, em 1935, numa manha do dia 24 de mar-
¢o, em uma residéncia modesta, localizada a rua Pedro I, antiga
Dom Pedro, que nasceu, em Fortaleza, José Haroldo Coelho Be-
zerra, quinto filho do casal Francisco de Paulo Coelho e Maria
Diana Bezerra Coelho. Haroldo nasceu no seio de uma familia
de seis homens e duas mulheres, sendo o pai funciondrio dos
Correios € a mae dona de casa ou "do lar".

Jorge Amado tornar-se-4& um dos autores preferidos do
jovem Haroldo, que, nos anos de semindrio, tera como fuga a
torcida pelo time do Ferroviario e as leituras dos romances des-
se autor baiano, talentoso e revoluciondario, militante do Partido
Comunista do Brasil — PCB.

Na entdo capital do pais, Rio de Janeiro, no mesmo més
em que Haroldo nasceu, ¢ lancada a Alianca Nacional Liber-
tadora — ANL, organizacao politica que buscava dar suporte as
lutas populares tendo como presidente de honra Luis Carlos
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Prestes, chamado por Jorge Amado de "O Cavaleiro da Esperan-
ca". Apenas dois meses depois do nascimento do menino Ha-
roldo, foi eleito governador do Ceara o lider catélico Menezes
Pimentel, candidato da Liga Eleitoral Catélica — LEC. Menezes
Pimentel governou o estado de 1935 a 1937, e como interventor,
de 1937 a 1945. Foi em seu governo que ocorreu a destruicdao do
Sitio Caldeirdao, comunidade crista primitiva, liderada pelo bea-
to José Lourenco, localizada numa &rea fértil do Cariri, regida

pelo trabalho coletivo e pela partilha.

O crescimento da ANL foi vertiginoso, com centenas de
filiacbes de populares e a adesdo de lideres politicos, servindo
de pretexto para seu fechamento por decreto do governo Vargas
em 11 de julho, quatro meses apos a criacdo de seu diretério
nacional provisorio. Na ilegalidade, as atividades da ANL foram
reprimidas e muitas liderancas foram presas. O PCB comecou,
entdo, um preparativo para uma insurreicdao. Em novembro de
1935, a revolta comunista acabou fracassando e seus lideres pre-
sos e torturados. Olga Bendrio, companheira de Prestes, gravida,
¢ deportada e executada em uma cadmara de gas na Alemanha
Nazista.

Os episodios de 1935 abriram caminho as medidas repres-
sivas e escalada autoritdria do governo Vargas. O clima golpista
foi a desculpa para o surgimento do Plano Cohen, uma fraude
produzida pelo governo anunciando uma conspiracao comunis-
ta para tomar o poder. Foi uma fake news que serviu de pre-
texto para a implantacao do Estado Novo, iniciado no dia 10
de novembro de 1937, uma ditadura que, embora inspirada na
ideologia positivista, flertava com os movimentos fascistas que
proliferavam na Europa.

Como podemos perceber, Haroldo nasceu num periodo
muito conturbado de nossa histéria. Enquanto o Brasil vivia a
Era Vargas, na Europa regimes totalitdrios ameacavam a demo-
cracia no periodo em que o mundo vivia o intervalo entre duas
grandes guerras.

Apos o ataque japonés a Pearl Harbor, em 1942, o governo
Vargas solidariza-se com os Estados Unidos e o Brasil entra na
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guerra ao lado dos Aliados. Nesse cenario, o pequeno Haroldo
comecava sua trajetéria de fé. Nessa época, com sete anos, fez
sua primeira eucaristia na Igreja do Senhor do Bom Jesus dos
Aflitos, em Parangaba, com um fato que marcou profundamente
sua vida. Antecedendo a celebracdo, comum as criancas nas-
cidas em famdilias cristas, o padre reuniu os catequizados e co-
municou que em razao de nem todos os pais poderem comprar
sapatos para os filhos, as criancas deveriam participar descalcos
da iniciacao crista. O pequeno Haroldo ficou muito triste, pois
seu sonho era usar os sapatos novos. Ao chegar a sua casa foi
confortado por sua mae com esta reflexao: “Meu filho, o padre
tem razao, nem todas as criancas tém condicoes de utilizar sapa-
tos porque muitas sdo mais pobres do que nds. E nao é justo que
algumas criancas comparecam de sapatos e outras de taman-
co. Veja, Cristo deseja que todos sejam iguais, por isso o padre
achar melhor que todos participem de forma unificada".

Esse fato inaugura de forma indelével na vida do menino a
questao da pobreza e desigualdade entre os homens. As palavras
do padre e as da mae acabaram exercendo muito influéncia no
seu desejo de um dia se tornar padre e combater a desigualdade.

Educado num ambiente religioso, o jovem Haroldo sem-
pre se mostrou sensivel as injusticas. Em 1942, aos 14 anos de
idade, por intermédio do padre Geraldo Gondim, entrou para o
Semindrio Menor dos Padres Lazaristas, no bairro de Anténio
Bezerra em Fortaleza.

Em 1951, com 23 anos, viajou para a Bahia, onde iniciou
seus estudos de filosofia no Semindrio Arquidiocesano Menor
da Bahia, naquela época chamado de Semindrio Central. Apds
terminar o colegial, em 1955, o jovem, cujo destino era ser um
Lazarista, foi morar em Petropolis, Rio de Janeiro, onde deu con-
tinuidade aos estudos filosoficos. Depois de algum tempo, per-
cebendo que nao tinha vocacao para fazer votos de pobreza e vi-
ver congregado em convento, o jovem inquieto e rebelde optou
pelo clero diocesano.

O trabalho numa diocese foi, sem duvida, uma experiéncia
muito importante na vida do jovem padre. Haroldo obteve um
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rico crescimento espiritual em suas reflexdes a partir da leitura
do evangelho e da pratica nos movimentos sociais. A simplici-
dade de Jesus Cristo foi, sem sombra de duvida, um referencial
em sua vida e motivacao para o desejo de participar ativamente
de uma Igreja sem ostentacdo e sem regulamentos mais rigi-
dos. Concebia Jesus Cristo como um homem simples, que fazia
0 bem sem se importar com o dia da semana, ja que seu compro-
misso era com 0s pobres.

No semindario de Petrépolis, as leituras foram fundamen-
tais para a formacao do jovem seminarista, embora a literatura
da época nesse meio pregasse uma Igreja onde devia predomi-
nar o siléncio e apontava o comunismo como inimigo, sendo este
uma das grandes preocupacdes da Igreja Catdlica, condenado
na enciclica Divinis Redemptoris, emitida em 1937, pelo papa
Pio XI (1922-1939).

Verifica-se em toda a Europa o alinhamento da Igreja Cato6-
lica as for¢as mais conservadoras e, no Brasil, os bispos emitiram
uma carta pastoral advertindo quanto ao perigo do marxismo,
que, segundo eles, além de destruir a moral cristd, acarretaria a
penuria material. Entre 1930 e 1964, a ameaca comunista con-
tinuava sendo uma das maiores inquietagoes dentro da Igreja.

Contudo, o jovem Haroldo, desenvolvendo uma conscién-
cia critica, enxergava outra realidade fora dos muros do semina-
rio. Enquanto no semindrio se pregava a obediéncia, a castidade
e a humildade, e por ultimo o amor ao préximo, o jovem semi-
narista compreendia ser todos esses mandamentos importantes,
mas 0 amor o maior deles.

Uma questdo que, na época, muito incomodava Haroldo
era a punicao aplicada pelos superiores aos seminaristas que
eram solidarios com as pessoas que estavam precisando de aju-
da. O jovem Haroldo tornou-se rebelde no interior da Igreja. Ele
nunca aceitou com naturalidade o tratamento diferenciado entre
os filhos de familias ricas e os filhos de pobres dispensado pelos
padres. Sempre sensivel a injustica, j& no semindrio ndo aceita-
va que os meninos fossem tratados de forma diferente. Contudo,
essa mentalidade inquieta nao abalou a sua vocacao religiosa.
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Quando estudava teologia, em Belo Horizonte, entrou
em cartaz o filme Terra Violenta, baseado no romance Terras do
Sem-Fim (1943) de Jorge Amado, produzido pela Atlantida Em-
presa Cinematografica do Brasil S.A., e exibido, pela primeira
vez, em 1949 no cine Art-Paldcio em Sao Paulo. Haroldo nao
pensou duas vezes e fugiu do semindrio para assistir ao filme,
infringindo a proibicao de padre ou seminarista irem ao cinema.

Desde o tempo em que vivia no Semindrio Menor na
Bahia, Haroldo tinha uma grande admiracao por Jorge Amado,
autor ndo recomendado no semindrio. Mas, Haroldo, que gosta-
va de aventuras, leu escondido todos os livros do escritor baiano
publicados até 1955. Néao foi s6 a obra de Jorge Amado que o
jovem seminarista se aventurou a ler. Livros sobre sexualidade
também néao podiam ser lidos no seminario. Nao € que o jovem
seminarista leu um livro intitulado Enciclopédia Sexual, e para
nao ser descoberto pelos padres, colocava no livro que lia uma
sobrecapa falsa, geralmente do livro de Santa Terezinha!

Ao ser surpreendido por um colega de quarto lendo a obra
proibida, ouviu:

— Rapaz, se eu estivesse lendo esse livro, eu iria logo me
confessar.

Haroldo indignado respondeu ao colega:

— Eu me confessar por qué? So6 estou lendo sobre a vida.
Deus é o autor do sexo.

Porém, antecipando-se a uma possivel deduragem, Harol-
do foi comunicar ao diretor espiritual que estava lendo o tal li-
vro. O padre apenas perguntou ao jovem seminarista:

— Vocé leu esse livro mesmo? Mas foi bom ler?.
E os dois riram da situacao.

No Rio de Janeiro, o jovem seminarista teve a oportunida-
de de conhecer o padre dominicano francés Thomas Cardonnel,
um dos primeiros religiosos a falar em libertacao dos pobres no
Brasil, numa época em que nem se imaginava a existéncia da
Teologia da Libertacao.
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O contato com as ideias do frei Cardonnel e os estudos
na Faculdade de Filosofia Nossa Senhora Medianeira, em Sao
Paulo, onde se licenciou em Ciéncias Sociais, ajudaram o jovem
Haroldo a despertar para a missao de uma Igreja inserida na
comunidade, ao lado dos pobres e dos oprimidos, uma semente
plantada pelo padre de sua Primeira Eucaristia.

O primeiro contato com as ideias do frei Thomas foi na Fa-
culdade de Filosofia do Rio de Janeiro. Nesse espaco académico
o padre dominicano francés proferiu varias palestras para gru-
pos de intelectuais de esquerda. Por causa de suas ideias pro-
gressistas, frei Thomas foi o primeiro padre expulso do Brasil,
nao pelo Estado, mas pela hierarquia rigorosa e conservadora
da Igreja Catolica, que tinha na pessoa do cardeal do Rio de Ja-
neiro, Dom Jaime Barros Camara, seu principal representante.

As ideias sociais e politicas do frei Thomas exerceram for-
te influéncia entre os intelectuais do Rio de Janeiro no final da
década de 1950. Mesmo sem utilizar o termo Teologia da Liber-
tacao, esse frade dominicano foi um dos primeiros religiosos a
falar sobre a emancipacao dos pobres no Brasil.

Figura 3 - Padre José Haroldo Bezerra Coelho no inicio da
década de 1960.

-
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 4 - Padre José Haroldo Bezerra Coelho participa de
celebracéao religiosa. Década de 1960.

Fonte: Arquivo pessoal.
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5.1 A Igreja, a Politica e a Esquerda

Dentro da légica de competir com os sindicatos mais pro-
gressistas e combater o comunismo, a Igreja Catoélica investe na
criacao da Juventude Operaria Catdlica —-JOC, além dos Circulos
Operdrios. Nessa conjuntura, entendeu que seu discurso deveria
ser direcionado a reconquista do terreno perdido nos campos so-
cial e religioso. Desse modo, passou a mobilizar os leigos através
da Acao Catdlica Brasileira — ACB!, com o intuito de fomentar o
processo de renovacao da Igreja a partir da organizacao de di-
versos setores da juventude. E o primeiro grupo especializado
a ser reconhecido pela hierarquia da Igreja foi a JOC em 1948.
A partir de 1950, vieram a Juventude Agraria Catolica — JAC, a
Juventude Universitaria Catolica — JUC, a Juventude Estudantil
Catolica — JEC e a Juventude Independente Catoélica — JIC.

Ao longo dos anos 1950 e 1960, a Igreja Catolica desenvol-
veu uma série de acoes junto ao meio estudantil universitario e
secundarista, com o objetivo de organizar a juventude do campo
e da cidade, a fim de participar ativamente da vida politica na-
cional a luz dos ensinamentos do Evangelho e do humanismo
cristdo de filé6sofos como Jacques Maritain, Teilhard de Chardin,
Emanuel Mournier e do padre Lebret.

A atuacao da Juventude Catoélica nos movimentos politi-
cos do pais acabou por aproximar essa juventude aos partidos
de esquerda e, consequentemente, afastando-a do episcopado
que, até entao, lhes dava protecao. Sem o respaldo institucional
da Igreja, esses jovens tornaram-se vitimas e alvos preferenciais
da repressao politica e policial que passou a dominar o pais no
periodo pds-1964.

Apos se distanciar da hierarquia da Igreja Catdlica, os mi-
litantes da JUC e da JEC abandonaram o discurso desenvolvi-
mentista e de caridade cristda em voga na Igreja, passando, entao,
a desenvolver uma préatica revolucionaria de carater nacional e
anti-imperialista. Foi nesse contexto de mudancas profundas e
radicais que nasceu, em 1962, a Acao Popular, cujo objetivo era

! A Agédo Catolica Brasileira foi fundada em 1935, por D. Leme e pelo episco-
pado brasileiro.
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a mobilizacdo do povo na luta contra a dominacao capitalista, na
perspectiva da construcao de uma sociedade socialista.

Pode-se, entdao, notar claramente o avanco politico da van-
guarda leiga catdélica, ocorrido num periodo de transformacoes
no continente americano, a partir da Revolucao Cubana de 1959.
E, no plano nacional, verificou-se, claramente, o agucamento da
luta de classes no campo e na cidade. Contudo, a expansao das
ligas camponesas no Nordeste e a atuacao do Partido Comunis-
ta junto ao movimento operario, fez com que a Igreja partisse
para a reacao, com a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
— CNBB, criando, em 1961, o Movimento de Educacao de Base
— MEB, através de escolas radiofénicas, com um Programa de
Educacao de Base e na formacao de sindicatos rurais.

Na origem, o desejo da Igreja Catolica era combater o tra-
balho do Partido Comunista, pois até mesmo os bispos reformis-
tas temiam o fantasma do comunismo. Tal postura pode ser evi-
denciada na decisao, em outubro de 1962, da Comissao Central
da CNBB de cercear a liberdade de acao dos militantes da JUC.
Era uma estratégia montada pela hierarquia da Igreja Catdli-
ca de estancar os ideais revoluciondrios presentes na juventu-
de, estabelecendo, assim, limites politicos bem claros, onde sua
atuacao nao pudesse ultrapassar “o esquema de uma social de-
mocracia"?. O que a ala progressista da Igreja Catolica defendia
era, na verdade, a reforma do capitalismo e sua cristianizacao.
Dai, os termos revolugdo popular e socialismo serem proibidos
entre os cristaos.

No Cear4, sob a orientacdo do bispo de Fortaleza, D. Ant6-
nio de Almeida Lustosa, a Igreja encabeca o movimento de com-
bate ao comunismo. O clero cearense, aliado dos latifundiarios
e politicos conservadores, armou-se de todos os instrumentos
possiveis para deter o comunismo no Estado, utilizando um im-
portante meio de comunicacdo da época, o jornal O Nordeste,
e de outras instituicoées sob a sua influéncia, como os Circulos
Operérios Catdlicos, o Centro Social Arquidiocesano, a Acao

2 SALEM, Helena (Org.). A Igreja dos Oprimidos. Col. Brasil Hoje n° 3. Sdo
Paulo: Ed. Brasil Debates, 1981, p.26.
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Catolica e a Unido dos Mocos Catoélicos. Palestras e semindrios
eram promovidos e obras de carater assistencialista e de carida-
de intensificadas nos bairros pobres de Fortaleza.

Dessa forma, a perspectiva de atuacao tradi-
cional com apelo a caridade, ao lado da pre-
senca forte da hierarquia catélica, marcou
uma forma de expressao da Igreja : a tenta-
tiva de desenvolver acao social incorporando
0 popular convive simultaneamente com uma
visdo assistencialista que até hoje aparece em
alguns trabalhos desenvolvidos nos bairros.?

A estratégia revelou-se oposta ao esperado, ou como reza o
ditado popular "o feitico virou contra o feiticeiro"”. A hegemonia
da perspectiva conservadora que dominou a Igreja Catoélica foi
quebrada a partir do engajamento em seu interior de novos ato-
res sociais, que, motivados pelo surgimento do Movimento de
Educacédo de Base - MEB*. passaram a desenvolver uma linha
de atuacdo na perspectiva de uma educacéao voltada a transfor-
macado social. Esse movimento rapidamente espalhou-se pelo
pais, reunindo em torno de si um numero significativo de leigos
engajados no processo politico.

O movimento de vanguarda leigo catélico avancou rapi-
damente em termos politicos. Contudo, tal fenémeno néao sen-
sibilizou a hierarquia da Igreja que passou a exercer uma forte
pressao sobre a JUC, porém, em nenhum momento esta recuou
em sua posicao politica. Foi nesse conflito com a hierarquia da

3 BARREIRA, Irys Alencar Firmo. O Reverso das vitrines — conflitos e cultura
politica. Rio de Janeiro: Rio Fundo, 1992, p. 95.

* O Movimento de Educagédo de Base originou-se da experiéncia de educacao
pelo rédio realizada pelos bispos brasileiros, principalmente no Rio Grande do
Norte e em Sergipe, nos anos de 1950. D. José Vicente Tavora, arcebispo de
Aracaju, a partir da experiéncia realizada por D. Eugénio Sales em Natal, que
havia se inspirado na Accién Cultural Popular da Igreja Catoélica da Colémbia,
e de sua propria iniciativa em Sergipe, formalizou a Presidéncia da Republica,
em nome da CNBB, proposta de criagdo de amplo programa para ministrar
educacédo de base as populacgoes das areas subdesenvolvidas do Norte, Nor-
deste e Centro-Oeste do Pais, através de emissoes radiofénicas.
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Igreja que os jucistas descobriram o marxismo®. A atuacdo de
alguns jucistas ao lado de comunistas na luta contra o capitalis-
mo fez estremecer a estrutura hierarquica da Igreja Catoélica que
continuava direcionada para o poder e sentia-se ameacada pelo
fantasma do comunismo.

E bom lembrar que a Juventude Operéaria Catélica, apos os
compromissos assumidos pela Igreja durante o Concilio Vatica-
no II, aprofundou seu envolvimento com a luta dos oprimidos.

A partir do Concilio Vaticano II, em 1962, e
durante os duros periodos de repressdao, a
Igreja passou a constituir o espaco acolhedor
das organizacodes populares, incluindo no seu
interior elementos ligados a partidos clandes-
tinos, o que nao significou dizer que a Igreja ,
em sua totalidade, articulou um espaco de ab-
sorcao do protesto social, de vez que o apoio
da Igreja ao golpe de 64 é bastante enfatiza-
do em trabalhos de estudiosos.®

A postura dubia da Igreja Catélica afastou de seus quadros
muitos jovens, que acabaram aderindo as organizacoes marxis-
ta-leninistas. Apesar do distanciamento de muitos integrantes
da JOC de suas bases cristas, sua presenca continuou forte em
alguns estados brasileiros.

O jovem Haroldo, com sua formacao em filosofia, logo en-
tendeu que a verdadeira missao da Igreja seria a de estar inse-
rida na comunidade, ao lado dos pobres e oprimidos. Muitas
noites, fugia do semindrio, em Nova Friburgo para assistir as
reunioes da JAC e da JUC no Rio de Janeiro.

As exaustivas leituras dos cléssicos da politica, notada-
mente Karl Marx, ajudaram o jovem seminarista na sua forma-
¢do politica, principalmente na compreensao de questdes sociais
e politicas da América Latina.

> Os militantes da JUC aderiram ao discurso filos6fico marxista, cuja visao de
mundo foi recusada pela Teologia da Libertacao.

s BARREIRA. Op. Cit., p. 96.
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Em 1961, quando cursava o segundo ano de Teologia em
Belo Horizonte, Haroldo tinha o habito de fugir do seminario
para ir assistir as reunidoes da Acao Popular. Por seu envolvimen-
to nos movimentos politicos da época passou por trés semindrios.

Em 1963, ordenou-se didcono pela Diocese de Nova Fribur-
go, no Rio de Janeiro. Foi, também, pela Diocese de Nova Fribur-
go que Haroldo recebeu ordenacao presbiterial, em 1964. No dia
29 de novembro de 1964, recebeu sua ordenacao definitiva, na
Igreja do Sagrado Coracao de Jesus, em Fortaleza. No dia 8 de
dezembro de 1964, celebrou sua primeira missa no bairro de An-
tonio Bezerra. Permaneceu no Ceard até 1965, em seguida, exer-
ceu a funcao de vigario cooperador numa Par6équia em Itacoara.
Entre 1966 e 1971, assumiu a Par6quia de Duas Barras, em Nova
Friburgo, no Rio de Janeiro, onde teve liberdade para desenvolver
um trabalho de base com os leigos, na linha de uma Teologia da
Libertacao ja que no estado predominava um grupo de padres
progressistas, apoiados pelo bispo Dom Clemente Isnard.

Um ano apoés o golpe militar de 1964, a equipe do Padre
Haroldo Coelho reuniu-se para preparar uma missa especial so-
bre o 1° de Maio, na Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicao
de Duas Barras, em Nova Friburgo. Nao é novidade o envolvi-
mento de padres, bispos e leigos nos movimentos sociais, seja no
campo ou na cidade. Porém, ndo podemos esquecer que a hie-
rarquia da Igreja Catolica, historicamente, sempre demonstrou
compromissos com 0s setores dominantes.

O fato é que o golpe militar de 1964 teve apoio da maioria
dos bispos brasileiros. Aqueles que discordaram de tal posicao
da hierarquia da Igreja acabaram confinados ao isolamento e
silenciados no interior da Igreja.

Em 1964, enquanto a maioria do episcopado
defendia o golpe de Estado, iniciavam-se per-
seguicoes politicas, inclusive entre padres e
outros religiosos, forcando gradativamente a
hierarquia a assumir a defesa desses setores.
Se a ala conservadora se encarregava de apro-
ximar a Igreja do Estado, os setores progressis-
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tas participavam de passeatas e manifestacoes
em oposicao ao regime, num “processo educa-
tivo em que as bases educam seus dirigentes".”

A repressao militar ndo poupou nem mesmo os integrantes
da Igreja Catoélica. Milhares de jucistas e militantes catdlicos
em geral foram perseguidos, perante um siléncio vergonhoso da
CNBB. Alguns bispos, no entanto, passaram a agir por conta
propria, como é o caso de D. Hélder Camara, D. Candido Padin
e D. José Maria Pires.

A neutralidade de parte significativa do clero brasileiro,
diante do estado de repressao implantado pelos militares no pafs,
levou o Conselho Nacional da JUC a se reunir em 1966, em Mi-
nas Gerais, e decidir pela dissociacao da hierarquia da Igreja, re-
comendando, ainda, que seus militantes se empenhassem, indi-
vidualmente, na luta pela transformacao da sociedade brasileira.
Por sua vez, a JEC, a JAC e a JIC, acabaram se esvaziando. So-
mente a JOC, a Acao Catolica Rural - ACR e a Agao Catolica Ope-
raria — ACO conseguiram sobreviver em alguns estados. "Quan-
to a AP distanciou-se progressivamente de suas origens cristas,
tornando-se uma organizacao marxista-leninista, e sofrendo tam-
bém varias divisdes ou fusdo com outras forcas politicas"®. A partir
de 1967, a situacao recrudesceu e as prisoes e torturas nao se li-
mitaram apenas aos ativistas de esquerda, operarios, estudantes e
intelectuais atingindo brutalmente integrantes da Igreja Catolica.

Certamente sem querer, a ditadura contribuiu
bastante para a conscientizacao do clero e
bispos em algumas 4reas. O caso de D. Paulo
Evaristo Arns, cardeal-arcebispo de Sao Paulo
(...) é bem expressivo. (...) Em 1964, simpatizou
com o golpe, como a maioria dos religiosos.
Depois, j& nas funcgdes de bispo auxiliar de D.
Agnelo Rossi em Sdo Paulo, néo teria qualquer
papel de destaque. Ao assumir a Arquidiocese

7 DOIMO, Ana Maria. Movimento Social Urbano, Igreja e Participacao Po-
pular. Petrépolis, RJ: Vozes, 1984, p.34.

8 SALEM. Op. Cit., p.28.
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de S&do Paulo em 1970, no entanto, sua histéria
pessoal mudaria totalmente. Como em todo o
Brasil, a repressao agiu brutalmente em S&ao
Paulo, sobretudo apés o Al-5, e logo D. Eva-
risto passou a receber dentncias e mais de-
nuncias, familias de mortos, "desaparecidos”,
mutilados. A exemplo de D. Waldyr, ele “nao
podia ficar parado”. Gradativamente, tornou-
-se um de nossos bispos mais corajosos, com-
bativos e identificados com a causa do povo.®

A repressao que atingiu a ala progressista da Igreja Cato-
lica, notadamente apds o AI-5, acabou por mobilizar os setores
de centro e até conservadores do episcopado brasileiro. Muitos
bispos brasileiros assumiram as causas dos posseiros expulsos de
suas terras, dos indigenas expulsos de seus territorios e ameaca-
dos em sua sobrevivéncia, dos operarios explorados pelos patroes
e impedidos pelo sistema de se organizarem em sindicatos livres.

Figura 5 - Padre José Haroldo Bezerra Coelho na Franca na
década de 1970.

Fonte: Arquivo pessoal.

9 SALEM. Op. Cit., p.33.
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5.2 Pra nao dizer que nao falei das flores

Ve, vamos embora
Que esperar nao ¢ saber
Quem sabe faz a hora
Nao espera acontecer

(VANDRE, Geraldo. Pra nio dizer que nio falei das flores (Caminbando). Geraldo Vandré
no Chile, Gravadora: Banco Benvira, 1969.

Figura 6 - Padre José Haroldo na década de 1970.

Fonte: Arquivo pessoal.
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O ano de 1968 foi composto de cenas e tramas bastante
incomuns, ndo s6 para a sociedade brasileira, mas em todo o
mundo, despertando a rebeldia da juventude em varias partes
do mundo. No Brasil, o estopim do movimento estudantil foi a
morte do estudante secundarista Edson Luis. No Ceard, o mo-
vimento contou com a solidariedade da Igreja Catolica, tendo o
representante dessa instituicao, o Arcebispo de Fortaleza, Dom
Delgado, divulgado inclusive uma nota de apoio aos estudantes.

Em outubro de 1968, o cantor e compositor Geraldo Van-
dré participou do III Festival Internacional da Cangao, da TV
Globo, com a musica 'Pra ndo dizer que nao falei das flores' que
se popularizou e tornou-se o hino da resisténcia. Vandré passou
a ser alvo da ditadura militar e, no carnaval de 1969, conseguiu
se auto exilar no Chile, onde gravou a cancao em um disco com-
pacto.

No geral, 0o ano de 1968 € associado a diferentes processos
politicos e sociais. Para a Igreja Catolica ele foi bastante comple-
x0. A decretacao do Ato Institucional n® 5 — AI-5, um dos instru-
mentos mais repressivos da ditadura militar atingiu néo s6 a hie-
rarquia progressista, mas, também, setores de centro e alguns
conservadores do episcopado que comecavam a reagir.

Nesse cenario, a Igreja Catoélica na América Latina viveu
em 1968 um marco de renovacdao promovido pela reunidao de
Medellin, Colémbia, quando a Igreja fez a sua opcao pelos po-
bres, por sua libertacao integral e pelas Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs. Enquanto a Igreja progressista avancava, a ala
conservadora movimentava-se no intuito de reconquistar os es-
pacos perdidos para os pentecostais, para as religides afro-brasi-
leiras e orientais, investindo, pois, no Movimento de Renovacao
Carismatica Catolica - MRCC. Tal movimento nasceu nos Esta-
dos Unidos, em 1967, e chegou ao Brasil em 1968, num contexto
de crise do catolicismo tradicional, passando a responder, mes-
mo que de forma intuitiva, as necessidades de evangelizacao
catolica.

Em 1968, o Padre Haroldo Coelho tinha 33 anos de idade
e, assim como muitos religiosos da época, tinha seus sonhos e
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seus mitos. Um deles era participar dos movimentos que des-
pontavam na Europa. Sabendo dos sonhos revoluciondrios do
companheiro Haroldo, Dom Clemente o aconselha a permane-
cer no Brasil. Durante esse periodo, cursou a faculdade de Cién-
cias Sociais.

O sonho de conhecer a Franca realizou-se em 1971, quan-
do Haroldo recebeu a noticia do Cardeal Martins de que tinha
uma vaga para ele numa Paroquia na Franca, onde poderia es-
tudar e trabalhar.

Apbs viajar para a Franca, em 1971, Haroldo foi denuncia-
do ao Servi¢o Nacional de Informacao — SNI por apoiar a guer-
rilha e os movimentos contrarios ao regime militar. Assim que
chegou a Franca recebeu uma carta do bispo informando que
o general da regido do Espirito Santo e Rio de Janeiro comuni-
cara sua proibicdao de voltar ao Brasil, nem mesmo para passar
férias. Essa noticia deixou Haroldo triste e angustiado, por estar
em um pais estrangeiro e ndo poder voltar para seu pais, nem
mesmo ver a sua familia. Tal situacao transforma Haroldo em
um exilado politico, que nem “tanta gente que partiu num rabo
de foguete"”, como cantou Elis Regina.

Na Franca, Haroldo permaneceu de 1971 até 1979, sofren-
do inumeras dificuldades. Era um tempo em que as colonias se
encontravam em guerra e Paris concentrava muitos jovens fu-
gitivos, que lutavam contra o fascismo em Portugal, e que na
Franca acabavam sofrendo discriminacao.

Ao chegar a Universidade de Sorbonne para cursar sua
pds-graduacao, Haroldo viu vdarios cartazes da Alianca Opera-
ria Camponesa e de outros movimentos revoluciondrios, como
a Revolucao dos Cravos, em Portugal, que derrubou o governo
fascista de Marcelo Caetano, em abril de 1974.

Na Paroquia francesa, além de se dedicar a celebracao reli-
giosa, também fazia tradugoes e servicos na prefeitura da cidade.

Enquanto isso no Brasil, uma das primeiras vozes da Igreja
Catolica a se manifestar contra o regime militar vigente em nosso
pais foi D. Candido Padin, ex-assistente nacional da ACB e secreta-
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rio da CNBB para educacao. Em 1968, ele elaborou um documento
no qual fez uma rigorosa critica a Doutrina da Seguranca Nacional
a luz da Doutrina Social da Igreja'®. De acordo com Marcio Morei-
ra Alves, a nova estratégia da Igreja consistia em modificar o seu
comportamento politico diante do estado de repressao:

A mudanca do discurso ideoldgico e das fun-
coes politicas da Igreja teve também reflexos
importantes sobre as classes médias e os gru-
pos dominantes. Por um lado, despertou um
novo sentimento de missdo em numerosos
jovens, membros da Acao Catoélica dos meios
estudantis, e em algumas organizacoes da
burguesia denominadas "“meios independen-
tes"”. O mesmo ocorreu com muitos padres e
freiras, que descobriram um contetdo insus-
peitadamente rico nas suas vocagoes.'

De acordo com Marcio Moreira Alves, essa nova postura
por parte da hierarquia da Igreja Catdlica nao foi seguida por
todos, pois:

(...) provocou também sentimentos de re-
jeicdo e mesmos cisdes: os grupos catolicos
mais reaciondrios dessolidarizaram-se das
novas diretivas da hierarquia, chegando ao
ponto de denunciara policia alguns dos seus
membros,e 0os ndo catdlicos, principalmente
militares e tecnocratas, habituados a contar
com o apoio do conjunto da instituicdo para
governar, voltaram-se contraos seus elemen-
tos mais progressistas. Os grupos da direita
catdlica trataram-se entdo de formar as suas

10 YA Doutrina de Seguranca Nacional a Luz da Doutrina Social da Igreja”,
é um documento, no qual D. Candido Padin faz uma detalhada andlise da
ideologia do regime com base na Constitui¢do de 1967, em confronto com as
Enciclicas "Mater et Magistra”, “Pacem in Terris"”, "PopulorumProgessio” e a
constituicao pastoral "Gaudium et Spes". (Cf SALEM, op.ci.t, p.45).

11 ALVES, Marcio Moreira. A Igreja Catolica e a Politica no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1979, p. 54.
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proprias organizacoes e de fazer uma leitura
seletiva dos documentos que, na Igreja local
ou universal, fortalecessem a sua tendéncia.
Procuraram restabelecer tradicoes e ritos bem
como elaborar parametros politicos sobre os
quais conferirem a “ortodoxia" das declara-
coes de bispos, papas e até do Concilio Vati-
cano II. Essa reacao teve o efeito de quebrar,
na pratica, a pretensa unanimidade da hierar-
quia brasileira.!?

Notadamente a partir do surgimento da Renovacao Caris-
matica Catélica, os bispos mais reaciondrios que acabaram se
tornando minoria nas assembleias empreenderam seus esforcos
fora do quadro eclesial. Tendo o apoio dos meios de comuni-
cacao de massa, eles passaram a investir contra a Teologia da
Libertacao, com o intuito de delatar as ideias progressistas, mo-
tivados pelo temor ao “espectro do comunismo”, encarado como
assombracao dentro da Igreja Catolica.

Apesar da repressao militar e da reacdao por parte da ala
conservadora da Igreja Catélica, o ano de 1968 foi marcante,
pois a partir da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-A-
mericano, realizado em Medellin, Colémbia (1968), o centro de
orientacdo da Igreja Latino-Americana foi “a opc¢ao preferencial
pelos pobres”. “(...) A teologia da libertacéo (...) nasce e se de-
senvolve enquanto expressao de problemas da realidade social
latino-americana, no desejo de transcendé-la por meio da cria-
cdo de uma sociedade mais justa e igualitaria"?3.

Na década de 1970, mesmo sofrendo forte oposicao de seg-
mentos conservadores da Igreja, a Teologia da Libertacdao conse-
guiu divulgar seus principios basicos que se resumiam numa Igre-
ja comprometida com os oprimidos e a opcao preferencial pelos po-
bres. Tais principios foram reafirmados com a Terceira Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano em Puebla, México (1979).

12 ALVES. Op. Cit., p. 54-55.

13 SCHERER-WARREN, Ilse. Redes de Movimentos Sociais. 4.ed. Sao Paulo:
Loyola, 2009, p.32.
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Apesar da movimentacdao da ala conservadora da Igreja
Catolica, varios documentos assinados por bispos brasileiros re-
velam um compromisso do conteido evangélico com as acoes
cristas. Um desses documentos intitulados "Eu ouvi os clamores
do meu povo"! foi lancado, em maio de 1973, por um grupo de
bispos e religiosos do Nordeste, liderados por D. Hélder Cama-
ra. No mesmo més de maio de 1973, outro documento foi divul-
gado pelos bispos do Centro-Oeste, intitulado “Marginalizacao
de um povo: grito das Igrejas"!>. Nesse ano, a CNBB lanca a
Campanha da Fraternidade com o lema “O egoismo escraviza,
o amor liberta". Convém lembrar que a metodologia da Teologia
da Libertacao ja havia sido lancada no ano anterior na Europa,
tornando-se, pois, foco de atencoes.

Em marco de 1974, o General Ernesto Geisel assume a
Presidéncia da Republica, com um discurso em que defende
uma “distensao gradual”. Naquele contexto de repressao e fe-
chamento politico era dificil para as forcas populares acreditar
nas palavras do presidente. Para testar a sinceridade do discurso
pediram uma explicacao oficial para o caso das pessoas "desa-
parecidas” entre setembro de 1973 e maio de 1974. O porta-voz
das familias foi o Cardeal-Arcebispo de Sdo Paulo, D. Paulo Eva-
risto Arns, que se reuniu na sede da CNBB, em Brasilia, com o

1 Esse documento foi a primeira resposta coletiva da hierarquia da Igreja
Catoélica contra a repressao vigente no pais. Inspirado no Exodo, na luta de
Moisés e seu povo contra o dominio egipcio, faz uma andlise da situacdo em
que vivia o pais na época. Um dos piores momentos politicos desde o golpe,
em pleno governo Médici, quando a brutal repressdo e censura impos medo
a maioria dos brasileiros. Ele data precisamente do dia 6 de maio de 1973 e
foi assinado por 13 bispos do Nordeste. Sdo eles: de Pernambuco — D. Hélder
Camara, D. Lamartine, D. Severino Mariano de Aguiar e D. Francisco Austre-
gésilo de Mesquita; do Maranhédo — D. José Motta e Albuquerque, D. Manoel
Edmilson da Cruz, D. Rino Carlesi, D. PascasioRettler e D. Francisco Hélio
Viana; da Paraiba — D. José Maria Pires e D. Manoel Pereira Costa; do Ceara —
D. Antoénio Batista Fragoso; de Sergipe — D. José Brandao de Castro.

1> Assinado por D. Pedro Casaldéalia e D. Tomas Balduino (de Goiads Velho) este
documento é uma joia de método e de linguagem popular para evidenciar
o que esta por detrds da superexploracdo a que estad sujeito o povo: dinami-
ca cruel do sistema capitalista dependente e integrado. Comeca citando uma
frase de alguém do povo: “N0s, que vivemos na roga, que sé temos o braco
para viver, sabemosque no nosso mundo é como o rio: o peixe grande come o
pequeno. Eles, os grandes, ndo querem s6 nosso trabalho. Querem mesmo é
o sangue da gente. E por isso que nés morremos por ai". Cf. BOFFE Leonardo.
O caminhar da Igreja com os oprimidos. 2.ed. Petrépolis: Vozes, 1998, p.75.
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general Golbery do Couto e Silva, criador do Servico Nacional
de Informacao — SNI e entdao ministro chefe da Casa Civil. Na
reunido, o representante do governo assegurou que dentro de
um més daria uma resposta sobre a questdo dos “desapareci-
dos". Um ano depois, o governo manifestou-se com uma nota
do Ministério da Justica negando a prisdo dos “desaparecidos”
e informando que se tratava de pessoas que viviam na “clandes-
tinidade". A resposta causou indignacado principalmente em D.

Paulo Evaristo Arns.

O assassinato brutal do jornalista Vladimir Herzog nas
salas de tortura do Destacamento de Operacoes e Informacoes
— Centro de Operacoes e Defesa Interna — DOI-CODI de Sao
Paulo somado as atrocidades cometidas pelo regime, motivaram
Igreja a lancar, no ano de 1975, o documento intitulado: “Nao
Oprimas Teu Irméao"”. Por este, a Igreja de Sao Paulo manifes-
tava, assim, a sua determinacao de estar ao lado daqueles que
sofriam e daqueles que lutavam pelos direitos humanos no pais,
e conclamava o povo a participar ativamente dos atos religiosos
pelos desaparecidos, por aqueles que sofreram torturas nos car-
ceres e pelos mortos pelo regime ditatorial.'®

Finalmente, a CNBB reagia as prisoes e assassinatos de es-
tudantes, operarios, liderancas comunitarias e religiosas. Em fe-
vereiro de 1977, lancou uma nova declaracao: “Exigéncias Cris-
tas de uma Ordem Politica” que recebeu a aprovacdao da maioria
dos bispos. Tendo como referéncias diversas enciclicas papais,
esse documento definiu os pré-requisitos para a construcao de
uma sociedade verdadeiramente crista. Partindo do exemplo de

16 Uma das vitimas do regime militar foi Frei Tito de Alencar, que no ano em
que foi langado o Ato Institucional n.05 (AI-5), havia sido preso por participar
da organizacdo de um congresso clandestino da Unido Nacional dos Estudan-
tes, em Ibitina. A partir de entdo tornou-se alvo da repressdo militar. Em no-
vembro de 1969, apés a equipe do delegado Fleury invadir o convento dos do-
minicanos, Frei Tito e outros companheiros foram presos e torturados. Em 1971
Frei Tito fora deportado para o Chile, onde passou alguns meses. Ameacado
de ser novamente perseguido, embarcou para a Itdlia. Por ser considerado um
“frade terrorista” em Roma, ndo encontrou abrigo na Igreja e seguiu rumo a
Paris, onde foi recebido de bracos abertos pelos dominicanos, passando a viver
no Convento de Lyon, onde no dia 10 de agosto fora encontrado, suspenso por
uma corda. Esse padre foi uma das muitas vitimas da ditadura implantada no
Brasil em 1964.
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Cristo, todo cristao nao deveria ter medo, mas coragem para lu-
tar e transformar o mundo a luz do Evangelho.

A situacao de opressao decorrente dos dez anos de dita-
dura militar, quando religiosos, padres, freiras, seminaristas e
pessoas envolvidas com trabalhos pastorais foram presas ou
mortas em circunstancias nao esclarecidas, motivou novamente
a CNBB a lancar, em 1979, um novo documento intitulado “Re-
pressao na Igreja do Brasil: Reflexo de uma Situacao de Opres-
sdo (1968-1978)".

Quase duas décadas depois de apoiar o golpe militar, a hie-
rarquia da Igreja passa a repudiar o sistema de injustica social
e as arbitrariedades vigentes, colocando-se, portanto, em parte,
ao lado do povo; e, algumas vezes, até desafiando o proprio regi-
me. Os bispos da Igreja Catdlica, na sua grande maioria, ja nao
exortavam mais o povo a se manter conformado, esperando pa-
cificamente o dia da redencao final. Na verdade, esse povo que
antes era instruido a permanecer obediente e calado, foi, pois,
conclamado a lutar por seus direitos, isto &, liberdade, terra, tra-
balho, moradia, alimentacao, seguranca e educacao.

Os discursos dos padres e bispos partiam do pressuposto
de que a missao da Igreja Catdlica era de apoiar a luta do povo.
Sendo que o modelo utilizado para isso seria a de um cristo li-
bertador, aquele que lutava contra os opressores, o filho de Deus
que nasceu pobre e que esteve sempre ao lado dos oprimidos.
Dai a opcao da Igreja pelos pobres e por sua libertacao.

A opcéao pelos pobres e a organizacao das Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs provocaram intensos debates, dentro
e fora da Igreja. Alguns grupos se insurgiram contra tal orienta-
cao dos setores progressistas da Igreja Catdlica e passaram a se
utilizar de diversos argumentos, tais como a palavra de Deus e a
salvacao nao podem ser exclusivas dos pobres. Para os conserva-
dores o discurso assumido pelos progressistas seria uma forma
de insuflar a luta de classes em vez de pregar a harmonia e a paz
social. Infere-se, portanto, que o discurso da ala conservadora
da Igreja Catolica era de que a massa nao necessitava das ideias
dos progressistas para saber da verdade.
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Figura 7 - Padre José Haroldo Coelho na década de 1970.

Fonte: Arquivo pessoal.

Os anos de siléncio impostos pelo Al-5 foram rompidos
a partir da transicdo politica (1974-1985), quando a Igreja Ca-
tolica, a partir das CEBs, teve um engajamento bastante signi-
ficativo junto aos movimentos sociais e partidos de esquerda.
No Ceard, essa participacao se deu particularmente com Dom
Aloisio Lorscheider em Fortaleza e Dom Fragoso em Crateus.
Concluida sua pos-graduacao na Universidade de Sorbonne,
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na Franca, e afastada sua proibicao de voltar ao Brasil, padre
Haroldo retorna ao Ceard na década de 1980. Foi professor das
Ciéncias Sociais da UECE e trabalhou no Santudario de Fatima,
na Igreja do Carmo e na Par6quia de Nossa Senhora das Gracas,
no Pirambu.

A década de 1970 foi marcada pelo inicio da abertura poli-
tica nos governos Geisel (1974-1979) e Figueredo (1979-1985), a
revogacao do Al-5 (1978), suspensao da censura e a decretacao
da Anistia aos presos politicos (1979). J4 na década de 1980,
temos a mobilizacao dos trabalhadores, que passam a exigir
melhores saldrios e condicdes de trabalho. Os movimentos de
esquerda emergem para a liberdade. E criado o Partido dos Tra-
balhadores — PT que acabaria exercendo forte influéncia junto
aos movimentos populares em Fortaleza, notadamente no bairro
do Pirambu, onde o Padre Haroldo Coelho era paroco da Igreja
de Nossa Senhora das Gracas. Foi desse bairro que saiu o can-
didato ao governo do Ceara em 1986. Sim, ele mesmo, pelo Par-
tido dos Trabalhadores, o Padre José Haroldo Coelho Bezerra,
homem de fé e de luta.

5.3 Pai afasta de mim esse calice

Pai, afasta de mim esse cdlice

Pai, afasta de mim esse cdlice

Pai, afasta de mim esse cdlice

De vinho tinto de sangne

Como beber dessa bebida amarga
Tragar a dor, engolir a labuta
Mesmo calada a boca, resta o peito
Siléncio na cidade nao se escuta

De gue me vale ser filho da santa
Melhor seria ser filho da ontra
Outra realidade menos morta

Tanta mentira, tanta for¢a bruta (...)
(BUARQUE, Chico; GIL, Gilberto. Célice. 1.P Chico Buarque, Polygram/ Philips, 1978.)
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Figura 8 - Padre José Haroldo Bezerra Coelho na Franca na
década de 1970.

Fonte: Arquivo pessoal.

Em 1973, Gil e Chico compuseram a musica Célice para o
show Phono 73, organizado pela gravadora Phonogram A musi-
ca foi imediatamente censurada pela repressao e os microfones
desligados quando Chico e Gil tentaram canté-la no show reali-
zado em maio de 1973 no Palacio das Conveng¢oes do Anhembi
em Sao Paulo. A cancéo s veio a ser liberada cinco anos depois,
tendo sido gravada em novembro de 1978 no album intitulado
Chico Buarque.

No Brasil, no periodo de 1968 a 1973, apregoado como
época do "Milagre Econémico"”, a Igreja Catélica compactuava
com as classes dominantes com uma vivéncia de cristianismo
ritualistico, devocional e espiritualizado, que apresentava pouca
sensibilidade ética, enquanto Padre Haroldo militava nos movi-
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mentos sociais na Franca e conhecia de perto a atuacao da Liga
Comunista Revolucionaria. Embora na América Latina nascesse
um cristianismo popular, em muitas cidades brasileiras predo-
minava uma pratica religiosa pautada no assistencialismo e na
total auséncia de um discurso libertario, incapaz de ajudar os
pobres a entenderem as causas da miséria e da exclusao social.

Na contramao da historia, em Crateus, Dom Antdnio Batis-
ta Fragoso desenvolvia um trabalho combativo em prol de uma
Igreja democratica e popular, enchendo de esperanca o povo
pobre da regido. Enfrentando a ira dos poderosos, Dom Fragoso
demonstrava sua preocupacgao com os oprimidos e exortava pela
libertacao destes.

Durante a primeira metade da década de 1970, muitos bis-
pos e religiosos comprometidos com a Teologia da Libertacao
assinaram varios documentos que mostram o verdadeiro com-
promisso de suas acoes cristas. Dentre esses documentos po-
dem-se destacar: "Eu ouvi os clamores de meu povo" — dos bis-
pos e religiosos do Nordeste, assinado em 1973; “Nao oprimas
teu irmao" — assinado pelos bispos de Sao Paulo reunidos em
Brodosqui, em 1974; “"Marginalizacdao de um povo: o grito das
Igrejas" — documento assinado pelos bispos do Centro-Oeste do
Brasil, em 1974.

Nesse mesmo periodo foram lancados alguns documen-
tos pontificios em matéria social, as chamadas enciclicas sociais
que elaboraram a Doutrina Social da Igreja. Dentre esses do-
cumentos destacam-se: A justica no mundo — documento final
do Sinodo dos Bispos, de 1971", Octogesima Adveniens pelos
80 anos de Rerum Novarum (1971) — carta apostélica ao Car-
deal Maurice Roy sobre as necessidades novas de um mundo

7 Do Sinodo dos Bispos sobre o Sacerdécio Ministerial e a Justica no Mundo
resultou o documento “a Justica no Mundo", divulgado em 24 de novembro
de 1971, o qual diz, em seu item 64, na secao A Acao Internacional: “Reco-
nheca-se que a ordem internacional esta radicada nos direitos e na dignidade
inadmissiveis do homem. A Declaragdo dos Direitos do Homem, feitas pelas
Nacoes Unidas, seja ratificada por aqueles governos que ainda ndao deram sua
adesao a esta convencdao e seja observada integralmente por todos". FESTER,
Antonio Carlos Ribeiro. Justica e Paz: Memoérias da Comissdo de Sao Paulo.
Sao Paulo: Loyola, 2005, p.18.
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em transformacao'®, Evangelii Nuntiandi — exortacao apostolica
de Paulo VI sobre a Evangelizacdo no mundo Contemporaneo
(1975)%. Na terceira parte desse ultimo documento aborda-se
o tema da evangelizacao e sua relacdao com a politica e a liber-
tacdo. Nessa perspectiva, destaca Boff (1982) que o discurso da
Igreja se fez mais profético no sentido de denunciar os abusos
do sistema capitalista e a marginalizacdo do povo®.

De acordo com Leonardo Boff (1982), a Igreja Catdlica
sempre foi uma Igreja para os pobres, porém nunca conseguiu
ser uma Igreja de pobres. Contudo, a partir de Medellin (1968)
e Puebla (1979), ela assumiu um compromisso politico com os
pobres. Esses deixaram de ser vistos apenas na perspectiva cari-
tativa e assistencialista. Convém lembrar que esse compromisso
so foi assumido pela chamada Igreja Progressista.

Enquanto uma parcela significativa da Igreja Catdlica
passa por mudancas, configurava-se no Brasil um cenario de
abertura politica no final da década de 1970. Nesse contexto,
novas formas de lutas foram colocadas em pratica. O movimento
pela anistia aos exilados e presos politicos passa a contar mas-
sivamente com a participacao das mulheres cearenses. O ano
de 1975 foi considerado pela Organizacao das Nacoes Unidas
— ONU o I Ano Internacional da Mulher, isso acabou motivando

18 Esse documento foi promulgado no dia 14 de maio de 1971 pelo papa Paulo
VI para celebrar o octogésimo aniversdrio da enciclica Rerum Novarum. A
Carta Apostolica Octogesima Adveniens foi dirigida ao Cardeal Maurice Roy,
na época presidente do Conselho dos Leigos e da Pontificia Comissao Justica
e Paz. Esse documento representa um importante marco no desenvolvimen-
to da Doutrina Social da Igreja. Nele o Papa Paulo VI incorpora alguns dos
importantes pressupostos antropolégicos e eclesiolégicos contidos nas duas
enciclicas sociais de Joao XXIII (Mater e Magistra e Pacem in Terris), assim
como o paradigma da consciéncia histérica assumido pelo Concilio Vaticano II
(Gaudium et Spes) e o novo paradigma da relagdo Igreja — Estado — Sociedade
que se encontra na base da Declaracao Conciliar DignatisHumanae.

19 A exortacdo Apostdlica EvangeliiNuntiandi, do papa Paulo VI, 1975, tem
como objetivo atualizar a evangelizacdo no mundo contemporaneo, convocan-
do todos os cristdos a um compromisso solidario com a causa da mensagem de
Jesus e os novos métodos que poderao falar aos homens e mulheres do nosso
tempo. Para isso, entdo, o papa convida a reflexdo acerca da pessoa de Jesus
Cristo evangelizador, da Igreja e da evangelizacdo. VIEIRA, Maria de Sam-
paio. A missionariedade da Igreja particular a luz do magistério recente.
Roma: Editrice Pontificia Universita, 2003, p.83.

20 BOFF Leonardo. Igreja : carisma e poder (Ensaios de Eclesiologia Militan-
te). 3.ed. Petropolis, RJ: Vozes, 1982, p. 22.
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as mulheres a tomarem a lideranca do movimento, sendo o Cea-
rd pioneiro na organizacao da luta pela anistia aos exilados com
0 Movimento Feminino pela Anistia — MFA.

Figura 9 - Padre Haroldo Coelho e amigos no final da década de
1970.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 10 - Padre José Haroldo Coelho no final da década
1970.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 11 - Encontro de Padre Haroldo e Luis Carlos Prestes.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 12 - Padre Haroldo Coelho.

Fonte: Arquivo pessoal.
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5.4 A volta do irmao do Henfil

Caia a tarde feito um viaduto

E um bébado trajando luto me lembroun Carlitos
A Ina, tal gual a dona de um bordel

Pedia a cada estrela fria um brilho de aluguel

E nuvens, la no mata-borrao do céu

Chupavam manchas torturadas, que sufoco
Louco, 0 bébado com chapéu-coco

Fazia irreveréncias il pra noite do Brasil, meu Brasil
Que sonba com a volta do irmao do Henfil
Com tanta gente que partin num rabo-de-foguete
Chora a nossa pitria, mae gentil

Choram Marias e Clarice no solo do Brasil {(...)

Elis Regina gravou a musica O bébado e o equilibrista, de
Jodo Bosco e Aldir Blanc em 15 de junho de 1979. A cancéao
tornou-se uma espécie de hino da anistia ao pedir a volta do so-
cidlogo Herbert de Souza, o Betinho, irmao do cartunista Henfil,
personagem importante da luta politica pelo retorno dos brasi-
leiros, os que partiram “num rabo de foguete" a nossa patria
mae gentil onde choravam Marias e Clarices. Maria era esposa
de Betinho e Clarice viuva de Herzog.

Apo6s o anuncio da anistia, em setembro de 1979, nao so
Betinho, mas todos os brasileiros que viviam exilados fora do
pais puderam voltar, incluindo Luiz Carlos Prestes, os ex-gover-
nadores Miguel Arraes, o “Pai Arraia"”, de Pernambuco, Leonel
Brizola e nosso Padre Haroldo Coelho, que, inicialmente, ficaria
na Franca apenas dois anos e foi obrigado pela repressao a per-
manecer oito anos fora do pais.

Ao voltar ao Brasil, em dezembro de 1979, Padre Haroldo
pede autorizacao do bispo para ficar no Ceard, em razdo da saude
fragil de seu pai, Francisco de Paulo Coelho. No inicio de 1980,
apos o falecimento do pai, Padre Haroldo, que se tornara grande
amigo do arcebispo de Fortaleza, dom Aloisio Lorscheider, assu-
me o cargo de vigario cooperador da Paroquia de Nossa Senho-
ra de Fatima. Além de assistente da Pastoral Universitaria, padre
Haroldo Coelho foi, também, professor de teologia Pastoral no
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Instituto de Ciéncias Religiosas — ICRE e, no mesmo ano ingressa
como professor na Universidade Estadual do Ceard — UECE.

O recém-chegado logo se integrou ao grupo dos chama-
dos progressistas e nas assembleias de padres, ao lado do padre
Moacir, vigario de Aratuba, padre José Maria Cavalcante, padre
Manfredo Oliveira, padre Teixeira, padre Fernando, padre Gil-
son, padre Gerardo, padre Tulio, padre Manoel Couto, dentre
outros. Esses padres integravam a ala progressista da Igreja Ca-
tolica que estava em sintonia com a abertura da Igreja ao Conci-
lio Vaticano II (1962-1965) e o compromisso dos padres com os
pobres em Medellin (1968) e em Puebla (1979).

Apbs seu retorno ao Brasil, Padre Haroldo, que havia se
aproximado da Acao Popular (AP), ingressa no Partido Comunis-
ta do Brasil — PCdoB que ja recebera a adesao de grande parte
dos militantes da Acdao Popular. No Ceard, dentre esses militan-
tes estavam Jorge Paiva, Regina Célia Zanetti, Rosa da Fonseca
e Maria Luiza Fontenele, que construiram uma amizade bem
proxima com o Padre Haroldo Coelho.

Padre Haroldo Coelho ficou no PCdoB por pouco tempo,
pois ja no inicio de 1980, ocorreu uma cisao no Partido. O grupo
dissidente fundou o Partido Revolucionario Comunista — PRC,
tendo como principais liderancas no Ceard, seus amigos Jorge
Paiva, Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele. Em 1984, Ma-
ria Luiza e seu grupo romperam com o PRC, fundando, entao,
o Partido da Revolucao Operaria — PRO, tendo padre Haroldo
Coelho como um dos seus principais colaboradores.

No inicio da década de 1980, o movimento feminista no
Ceard consolida-se com a criacdo da Unido das Mulheres Cea-
renses — UMC, pautando debates sobre discriminacao femini-
na, o machismo e a sexualidade sob a lideranca de Maria Luiza
Fontenele e Rosa da Fonseca. Em 1982, um grupo dissidente da
UMC cria o Centro Popular da Mulher — CPM.

A segunda metade da década de 1970, como se verificou,
foli marcada pela reacao da sociedade civil, que se organiza e
passa, entdo, a dialogar no cenario politico. O grande catalisa-
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dor dessa resisténcia foi o Movimento pela Anistia, que envol-
veu novos atores sociais nas lutas politicas. A Igreja, por meio da
experiéncia das CEBs em Crateus com D. Fragoso, passou a ter
efetiva atuacao nos movimentos sociais.

A abertura do sistema politico brasileiro no final da década
de 1970 e o aprofundamento das contradi¢coes urbanas, decorren-
tes da crise econOmica do inicio da década de 1980, concorreram
para o fortalecimento das lutas sociais. De acordo com Gohn:

Os anos 80 iniciaram com os movimentos so-
ciais fortalecidos. Recém-criados a partir da
conjuntura politica brasileira dos anos 70, va-
rios movimentos sociais haviam acabado de
dar um grande salto qualitativo, saindo das
reivindicacoes isoladas para formas agrega-
das mais amplas das demandas populares,
como foi o caso da luta por creches, pela mo-
radia, pelo transporte.?!

A transformacao ocorrida nos movimentos populares na
década de 1980 foi resultado das grandes mobilizacdes que co-
mecaram com o Movimento pela Anistia em 1979. E inquestio-
navel o fato de que os anos 1980 foram marcados pelo ressurgi-
mento dos movimentos reivindicatdrios urbanos, que, de acordo
com Silva (1992), foi um dos fendmenos mais significativos para
a sociedade brasileira nos ultimos anos??. Assim, conforme des-
taca Oliveira (1993)?%, o surgimento de muitas associagoes de
moradores é resultado do processo de abertura do sistema po-
litico brasileiro no final da década de 1970 e do posterior agra-
vamento da crise econémica, responsavel pelo aprofundamento
das contradicoes urbanas e pelo fortalecimento das lutas sociais
da classe trabalhadora.

2 GOHN, Maria da Gloéria. Movimentos sociais e lutas pela Moradia. Sao
Paulo: Loyola, 1991, p. 12-13.

22 SILVA, José Borzacchiello da. Quando os incomodados néo se retiram:
uma andlise dos movimentos sociais em Fortaleza. Fortaleza: Multigraf Edi-
tora, 1992, p.113.

2 Cf. OLIVEIRA, Anazir Maria de; CARVALHO, Cyntia Paes de. Favelas e as
organizacdes comunitarias. Petrépolis, RJ: Vozes, 1993.
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Sem duvida, foi nessa conjuntura que os moradores das
comunidades de favelas e da periferia passaram a se organizar
e articular as lutas comunitérias por melhores condicbes de vida
e por moradia.

Na década de 1970, Fortaleza ja contava com o trabalho da
Federacao de Orgaos para a Assisténcia Social e Educacional,
FASE, organizacao nao-governamental com sede no Rio de Ja-
neiro e atuacdo em seis estados brasileiros inicialmente na area
de associativismo e cooperativismo, mas, pelas circunstancias
impostas pela repressao aos movimentos populares, redefiniu
seus objetivos e passou a apoiar a organizacao de sindicatos e
formacao de liderancas.

Conforme evidencia Fernandes (1991), no més de setem-
bro de 1977, por iniciativa da Igreja e da FASE, seis bairros de
Fortaleza reuniram-se com o intuito de debater os seus proble-
mas, que, na realidade, eram bem comuns. Essa movimentacao
j& demonstrava um carater de organizacdao dos moradores dos
bairros pobres da cidade. Contudo, foi a partir do conflito na fa-
vela da José Bastos, em setembro de 1978, que a luta dos mora-
dores de Fortaleza por moradia assume uma maior visibilidade.

A luta dos moradores da favela da José Bastos contra a acao
judicial de despejo intensificou-se e ganhou o apoio nao s6 da Igre-
ja Catdlica por meio da Arquidiocese de Fortaleza, como, também,
de varias entidades, dentre elas o Instituto dos Arquitetos do Brasil,
[IAB-Seccao Ceard, Ordem dos Advogados do Brasil, OAB, Associa-
cdo dos Socidlogos, Diretorio Central dos Estudantes DCE da Uni-
versidade Federal do Ceard, de intelectuais e artistas como o Gru-
po Independente de Teatro Amador, (Grita) que chegou a montar
uma peca de teatro sobre a invasao da favela, com texto do escritor
Adriano Spindola, e de alguns partidos da oposicao.

Mesmo tendo amplo apoio da sociedade civil e da Igreja Ca-
tolica, o movimento dos moradores da favela da José Bastos acabou
sendo derrotado, isso se configura pelo poder coercitivo do Estado:

A repressado policial, contudo, é intensa, e os
moradores acabam sendo transferidos para
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um terreno nas imediacoes do FRIFORT, pro-
ximos ao limite com o municipio de Caucaia,
denominado Conjunto Sado Miguel, com pés-
simas condicbes de transportes e saneamen-
to, além de distante dos locais de trabalho.?

Apesar da aparente derrota dos moradores da favela José
Bastos, este movimento significou uma importante experiéncia
no processo de organizacao coletiva, ao receber a solidariedade
de outros bairros que até se engajaram na resisténcia ao despe-
jo, como foi o caso do Pirambu, e serviu de exemplo para lutas
semelhantes em outros bairros de Fortaleza. Conforme destaca
Tabosa: "(...) a grande luta da favela José Bastos, nessa época,
que envolveu muita gente, uma briga danada e uma intensidade
com o povo que nunca tinha visto"?>.

A luta dos moradores da José Bastos suscitou o processo de
politizacao de moradores de algumas comunidades de Fortaleza.
Conjunto Palmeiras, Jardim Nova Esperanca, Bela Vista, Cajueiro
Torto, Sdo Cura D'Ars e a propria favela da José Bastos formaram
a Unido das Comunidades, cuja linha politica era dirigir o movi-
mento na perspectiva de denunciar a violéncia, a fome, o desem-
prego e as condigoes precdrias dos moradores das grandes favelas
na capital. Nesse periodo de nossa histéria, de acordo com Olivei-
ra (1993)%¢, verificou-se a influéncia das Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs e da Igreja Catoélica; a critica ao assistencialismo
e ao clientelismo/coronelismo politico; a valorizacao da educacao
popular transformadora, com grande influéncia da experiéncia e
dos escritos do educador Paulo Freire.

24 FERNANDES, Adelita N. Carleial. et al. Movimentos Sociais Urbanos em
Fortaleza:trajetorias de um novo sujeito social. In: BRAGA, Elza F, BARREIRA,
Irlys (orgs.). A politica da escassez. Fortaleza: Fundacdo Democrito Rocha/
Stylus Comunicacoes, 1991, p.63.

25 TABOSA, José Maria. Vivéncias, lutas e memoérias: historia de vida e luta co-
munitaria em Fortaleza. In: CEARAH Periferia. Vivéncias, lutas e memorias:
histéria de vida de liderancas comunitarias em Fortaleza. Coord., Guillaume-
Cabanes. Introd. José Borzacchiello da Silva. Andlise de Elza Franco Braga.
Fortaleza: Edi¢oes Democrito Rocha, 2002, p.42.

26 OLIVEIRA. Op. Cit., p.15.
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Barreira (1986)%” aponta que a partir de 1980 a favela do
Lagamar, em Fortaleza, conheceu a experiéncia das CEBs. Nes-
se contexto, e diferentemente de sua atuacdao na década passa-
da, a Igreja Catélica destacou-se enquanto instituicao responsa-
vel pela motivacao e difusado de valores éticos sobre a questao da
moradia e da propriedade. No caso do Pirambu, a Igreja Catoéli-
ca exerceu grande influéncia nas lutas dos moradores, notada-
mente na Pardquia de Nossa Senhora das Gracas.

Na época, o padre Haroldo Coelho ofereceu as instalacdes
da Igreja para reunioes do Sindicato dos Metalurgicos?® e esti-
mulou a organizacao de diversas pastorais no bairro*. De acordo

27 Cf. BARREIRA, Irlys Alencar Firmo. Incomodos héspedes? Notas sobre a
participacdo da Igreja e dos partidos politicos nos movimentos sociais urba-
nos. In: DELLA CAVA, Ralph et al. A Igreja nas bases em tempo de transicao
(1974-1985). Porto Alegre: L. & PM/CEDEC, 1986.

2 Em 1983 ocorre a intervencgdo da DRT (Delegacia Regional do Trabalho) jun-
to ao Sindicato dos Metalurgicos e Carlos Brilhante assume como interventor.
A direcéo eleita do Sindicato ndo podia entrar na sede do Sindicato e passou
a utilizar um prédio préximo ao Saldo Paroquial da Igreja de Nossa Senhora
das Gracas que fora cedido pelo Padre Haroldo Coelho. Em 1984, quando é
definido o presidente substituto do Sindicato, assume José Eudésio de Souza.

29 Entre as diversas pastorais da Paroquia de Nossa Senhora das Gracas pode-
mos destacar a Pastoral da Crianca, que era coordenada pela irméa Teofila, da
Congregacdo de Santa Terezinha. Essa pastoral desenvolvia agdes basicas nas
areas mais carentes do Pirambu. Teve muita importancia na queda da morta-
lidade infantil, mediante o acompanhamento das criancas desnutridas. Outra
pastoral que teve destaque foi a Catequese, coordenada pelas irmas de San-
ta Terezinha, foi responsavel pela formacédo de catequistas perseverantes que
desenvolveram um trabalho muito importante com as criancgas das areas mais
carentes do bairro. Nessa pastoral, além da irma Teéfila, destacaram-se alguns
jovens da comunidade, como Rogéria Machado, Ledncio, Mafalda, Neri, Le-
ninha, Elda Licia, Marcondes, Edvana, Telma, Tania, Ribamar Brito, Nonato
Nogueira e outros. Teve também destaque, o grupo de formacao para a Crisma,
que teve a frente: dona Vicéncia, Dona Socorro, Seu Tota, Dona Mocinha, Irma
Teodfila e alguns jovens integrantes do Grupo Jescrist. Outra pastoral que foi
bastante incentivada pelo Padre Haroldo Coelho foi a Pastoral da Juventude,
cujo objetivo era evangelizar e organizar os jovens empobrecidos do bairro, a
partir de sua realidade e através da formacao integral, contribuindo na cons-
trucdo de uma nova sociedade. O trabalho com a juventude rendeu a formacéao
de grupos fortes, como Jescrist (Juventude Esportiva Cristd de Santa Terezi-
nha), Jesus (Juventude Evangélica Sempre Unidos no Senhor), Gtap (Grupo
de Teatro Amador do Pirambu). Em 1982, os jovens pertencentes ao grupo
Jesus, comecaram a se reunir no Movimento Libertacdo para trabalhar com a
autoestima de jovens no bairro e contou com o acompanhamento do professor
César Wagner da Universidade Federal do Ceara.
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com Montenegro (1994)%°, a Igreja, as associacdes de moradores
e os sindicatos sao locais onde a populacao, lentamente, vai trei-
nando a arte da fala e aprende a discutir, a defender uma ideia,
além de ouvir a ideia dos outros, passa a inventar argumentos na
defesa do seu ponto de vista, da sua opinidao. Em sintonia com o
discurso das liderancas religiosas e populares, é desencadeada
uma série de acdes no sentido de mobilizar os moradores, con-
forme destaca Montenegro:

E através dos discursos que a caréncia virtual
de bens materiais se atualiza numa caréncia
de casa propria ou de um barraco, de sapa-
tos ou de vestido, de feijdo com arroz, (...) de
escola para os filhos. E através dos discursos
que a demanda do reconhecimento da prépria
dignidade pode ser satisfeita por meio do tra-
balho arduo ou da preservacéao do fim de se-
mana para pescar, da liberdade individual ou
da integridade da familia, do culto religioso.?!

No Pirambu, o discurso do Padre Haroldo Coelho e das li-
derancas tinham em comum a luta pela terra, contra a violéncia
e a exclusao social. Nesse sentido, ndao é contra o poder que as
lutas nascem, mas € nas relacoes de poder que as lutas se de-
senvolvem?®. O poder estd em toda parte, nas relagoes cotidianas
do povo, nas associacoes de moradores e na propria Igreja Ca-
tolica. Inferimos, portanto, que na década de 1980 o poder esta-
va bem presente na Igreja Catolica do Pirambu, predominando,
pois, nos discursos da Teologia da Libertacao e o da Renovacéao
Carismatica Catolica.

30 Cf. MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia Oral e memoria: a cultura
popular revisitada. 3.ed. Sao Paulo: Contexto, 1994, 38.
31 MONTENEGRO. Op. Cit., p. 39.

32 Cf. FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos, Volume IV: estratégia, poder-sa-
ber. Org. Manoel Barros da Motta; Traducdo de Vera Lucia Avelar Ribeiro.
3.ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012, p. 271.

58



De acordo com Oliveira (1993)%3, a década de 1980 foi de
grandes mobilizacées e demonstracdo de forca politica das or-
ganizacbes comunitarias. Para Montenegro (1994)%, foi um pe-
riodo de luta dos moradores das favelas, uma luta didria contra
a falta de tudo. Diante de tal situacdao de exclusdo, passam a
denunciar na imprensa as péssimas condicdes de moradia e a
necessidade urgente de obras publicas, especialmente no tocan-
te aos problemas de saneamento, agua, luz e lixo. No Pirambu, a
situacao era de total descaso por parte do Estado em relacao as
necessidades basicas dos moradores com o lixo acumulado nas
ruas, dguas poluidas, esgotos irregulares, falta de iluminacao e
de policiamento, além das doencas que assolavam as criancas e
idosos.

Essa era a realidade dos moradores desse bairro da peri-
feria de Fortaleza. Contudo, a partir de 1981, os moradores do
bairro romperam o siléncio e passaram a denunciar na imprensa
a situacdo miseravel em que viviam. Tal fato pode ser evidencia-
do na manchete do Jornal O Povo, edicao de 21/07/1981, “"Mo-
radores do Pirambu ainda convivem com dificuldades". Aqui o
papel representado pelo discurso do jornal era demonstrar que
quase vinte anos apés a famosa marcha dos moradores, lidera-
dos pelo padre Hélio, pouca coisa mudara em relacao a atencéo
das autoridades as condicoes de vida dos moradores do Piram-
bu. A violéncia assustava, principalmente a violéncia policial,
a fome ainda rondava os velhos barracos da beira da praia e o
estigma de bairro perigoso permanecia vivo, tanto nas paginas
dos jornais, como nos discursos da elite da cidade.

No processo de lutas dos moradores do Pirambu as asso-
ciacOes passam a se constituir referéncia central na comunida-
de*. Veja-se o caso da Associacdo de Moradores da rua Cura
D'Ars®*®, que assumiu desde a sua fundacao, em 1976, o papel de

3 Cf. OLIVEIRA, Anazir Maria de; CARVALHO, Cyntia Paes de. Favelas e as
organizacoes comunitdrias. Petrépolis, RJ: Vozes, 1993.

% MONTENEGRO. Op. Cit., p, 36.
3 OLIVEIRA. Op. Cit., p.103.

3 A Uniao dos Moradores da Rua Sdo Cura D'Ars foi fundada no Pirambu,
no ano de 1976, por José Lopes Macedo, Seu Zequinha, morador do bairro
desde 1966.
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denunciar na imprensa a situacao de abandono no bairro. Con-
vém lembrar que as lutas dos moradores da rua Sdo Cura D'Ars
teve inicio em 1975, numa campanha realizada junto a Coelce
para conseguir iluminacao. De acordo com o morador José Lo-
pes de Macedo:

(...) Fizemos uma campanha muito grande
para conseguir luz aqui para a Rua Sao Cura
D'Ars. A gente conseguiu, mas foi a primeira
vez que eu fui a imprensa na minha vida. Nos
levamos cento e cinqgiienta pessoas 14 para a
COELCE, af 14 era na época da ditadura, ai
foi em 1975, ai chamaram a policia. Quando
a policia chegou, nds estdvamos longe. Nés
fomos a imprensa, inclusive o Jornal O Povo,
procuramos 14, perguntamos quanto era que
a gente pagava para denunciar que eles ti-
nham ido buscar a policia, e eles disseram
que nao pagava nada nao. No outro dia foi
um estrondo em radio, e em jornal, em todo
canto; "COELCE, NEGA-SE RECEBER O
POVO DO PIRAMBU". O certo foi que nos
conseguimos a luz. (...) Entdo a gente lutou,
construirmos a Unido dos Moradores da Rua
Sdo Cura D'Ars.¥’

A Uniado dos Moradores da rua Sao Cura D'Ars desempe-
nhou um papel muito importante no processo de organizacao
dos moradores do Pirambu, sendo, também, um instrumento de
luta de algumas liderancas comunitdrias que, na época, faziam
oposicao ao Conselho Geral do Cristo Redentor, cujo presidente
era o padre Gaetan de Tillesse. A luta dessa associacao, que
teve inicio em 1975, ja havia conquistado na década de 1980 es-
paco significativo nos jornais locais para fazer suas denuncias.
Tal fato pode ser percebido na edicéao do jornal Tribuna do Ceard

37 Entrevista com José Lopes de Macedo, morador do Pirambu e presidente da
Unido dos Moradores da rua Sao Cura D'Ars, realizada pelo CPDOC/Pirambu
em 1995. Cf. COSTA, Maria Gongalves et al. Historiando o Pirambu. Fortale-
za: CPDOC/Seriartes Edicoes, 1995, p.31.
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do dia 10/12/1981, tinha como destaque: “"Moradores do Piram-
bu comemoram com festa oito anos de um buraco”. A noticia
parecia engracada, mas foi uma tatica astuciosa dos moradores
de chamar a atencao das autoridades para um enorme buraco de
aproximadamente cinquenta metros de profundidade, localiza-
do entre as ruas Vicente Saboia e Santa Elisa.

Deve-se notar aqui uma forma de conspirar contra o Esta-
do omisso em relacao as questdes sociais. Nessa perspectiva, ve-
rifica-se o poder de mobilizacao dos moradores a partir da acao
de uma associacao de moradores contra as autoridades locais,
e em especial ao vereador que se dizia representante do bairro,
firmando promessas de resolver os problemas que afetavam a
vida dos moradores, no caso a enorme cratera, e que até a reali-
zacao do protesto nao se havia cumprido.

A estratégia®® era denunciar, por meio da imprensa, o aban-
dono do bairro. Ao organizar uma festa de repudio, os morado-
res, que contaram com um bolo gigante de dois metros de cum-
primento, ia, ao mesmo tempo, tecendo sua conspiracao contra
a ordem politica de repressao, ainda vigente no pais. De acordo
com Gohn (2013), nesse contexto, o movimento de associacoes
de moradores cresceu e diversificou-se®.

Em Fortaleza, surgiram varias associacoes de moradores,
0 que, de certo modo, acabou motivando a realizacao do I Con-
gresso de Entidades de Bairro, realizado em 1981, reunindo 29
entidades, e culminando com a criacao, no ano seguinte, da Fe-
deracao de Bairro e Favelas de Fortaleza — FBFF, cuja primei-
ra diretoria eleita tinha predominio do Partido Comunista do
Brasil, PCdoB, embora a direcao possuisse pluralidade politica,
com integrantes de diversos partidos e movimentos. De acor-
do com Barreira (1992), a vigéncia de novas liderancgas articu-

% Certeau chama de estratégia o cdlculo (ou a manipulacdo) das relacoes de
forcas que se tornam possiveis a partir do momento em que um sujeito de
querer e poder (uma empresa, um exército, uma cidade, uma instituicao cien-
tifica) pode ser isolado. Cf. CERTEAU, Michel de. A invenc¢ao do cotidiano:
1. Artes de fazer; 14 ed.Traducdo de Ephraim Ferreira Alves. Petropolis, RJ:
Vozes, 2008, p.99.

% GONH, Maria da Gléria. Movimentos Sociais e redes de mobilizac¢oes civis
no Brasil contemporaneo. 5.ed. Petropolis: Vozes, 2013, p. 51.

61



ladas a Federacdao de Bairros e Favelas, a setores progressistas
e tradicionais da Igreja e outras agremiacoes partidarias reflete
outro tempo de mobilizacdo politica*®. Tratando-se do Pirambu,
esse novo tempo de mobilizacao politica envolveu militantes do
Partido dos Trabalhadores e setores tradicionais da Igreja num
conflito que durou quase trés anos. De 1980 até 1982 liderancas
do bairro, militantes do PT e o Conselho Comunitario do Cristo
Redentor envolveram-se no conflito politico motivado pela des-
truicdo de uma duna*! localizada na area do Cristo Redentor. Os
meios de comunicacao, em especial o jornal O Povo, noticiaram
o conflito com versdes controversas.

Na edicao de 30 de outubro de 1981, na pagina 9, O Povo
escreve que o "movimento dos moradores do bairro em relacdo a
destruicao da Duna do Japao nao passava de celeuma de agita-
dores”, assim tratando uma questao que, de acordo com o Con-
selheiro Ozias Matos, fora aprovado por mais de mil moradores
do bairro, e a demolicao das moradias, na 6tica do matutino, era
uma celeuma de agitadores que faziam oposicao ao padre Gae-
tan de Tillesse, presidente do Conselho Comunitario do Cristo
Redentor.

O mesmo jornal publicou, em sua edicao do dia 13 de ju-
nho de 1982, artigo do arquiteto e professor da Universidade
Federal do Ceard, Jorge Neves, intitulado: “Decretada a morte
da ultima duna do Pirambu". O texto alerta para a destruicao da
duna, que poderia ter como consequéncia o agravamento das
condicodes urbanas do bairro, e responsabiliza a prefeitura por
nao ter dado uma orientacdo técnica para um desenvolvimento
planejado do bairro. O arquiteto contradiz a justificativa do pa-
dre Gaetan de Tillesse de que no espaco seria construida uma
escola, e argumenta que tal fato nao justifica a destruicao de
uma duna, uma vez que o Estado poderia desapropriar um dos
terrenos livres ao longo da Avenida Leste Oeste.

40 ARREIRA, Irlys Alencar Firmo. O Reverso das vitrines — conflitos e cultura
politica. Rio de Janeiro: Rio Fundo, 1992, p. 63.

41 Essa duna é popularmente conhecida como Duna do Japéo.
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A destruicdo da duna continua rendendo matérias nos
jornais. O O Povo, de 16 de junho de 1982, traz na pdagina 8,
"Escola ainda é incerta, mas duna é desfeita”, e denuncia que
diariamente é retirada uma media de vinte carradas de areia do
local. J& na edicao de 22 de junho de 1982, o mesmo veiculo no-
ticia “Prefeitura decide hoje sobre o destino da duna". Toda essa
exposicao conseguiu evitar temporariamente o desmonte da
duna, suspenso pela Secretaria de Urbanismo e Obras Publicas
do Municipio — SUOP, que enviou ao Pirambu dois engenheiros
para fazerem um estudo sobre as condicoes do local, e entao po-
der decidir sobre o destino final da Duna do Japao.

Embora tratasse inicialmente a questdao como uma celeu-
ma de agitadores, o jornal deu espaco a acusacao feita pelos mo-
radores de que o padre Gaetan de Tillesse teria vendido a duna
pela quantia de Cr$ 200 mil ao empreiteiro Luciano Mendes,
responsavel pelo trabalho de desmonte da duna, tendo o padre
reconhecido o recebimento do dinheiro, mas justificado que se-
ria utilizado na indenizacdo dos barracos que seriam demoli-
dos. Na edicao do jornal O Povo, de 15 de julho de 1982, foram
destaques as noticias: "A briga das dunas" e “Tempestade em
copo d'agua”, evidenciando a longa e complexa disputa entre os
moradores do bairro e o Conselho Comunitario, presidido pelo
padre Gaetan de Tillesse. Ao ser entrevistada uma moradora da
area de conflito afirmou: "O pessoal daqui ndo participa deste
Conselho de jeito nenhum, sé eles mesmo de 14, a pobreza néo
tem vez'"*2. Outra moradora disse o seguinte: “"Este Conselho de
hé& muito ndo representa a comunidade, porque néao existe par-
ticipacdo nenhuma das pessoas. N6s ndo fomos ouvidos sobre a
questdo da duna"*.

De acordo com as entrevistas das moradoras ao jornal O
Povo, inferimos a insatisfacao de alguns moradores com a atua-
cdo do Conselho Comunitério do Cristo Redentor. Os represen-
tantes do Conselho criticam a intromissao do jornal nos assun-

42 Entrevista da moradora Maria da Conceigdo ao jornal O Povo do dia 15 de
julho de 1982.

3 De acordo com o jornal O Povo do dia 15 de julho de 1982, a moradora que
fez a denuncia é residente na rua 6, porém néo quis se identificar.
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tos da comunidade e dizem que "os assuntos da comunidade
se resolvem na prépria comunidade”. Em uma carta enviada a
redacao do jornal, o padre Gaetan de Tillesse justifica a destrui-
cao da duna pela omissao das autoridades quanto a urbanizacao
do local e garante que diversas vezes procurou a prefeitura para
tratar da questao sempre ouvindo que nao havia verba para tal.
Em 1981, a prefeitura autorizou a retirada de uma parte da duna
para construcao, no local, do Centro Social Urbano — CSU Vir-
gilio Tavora. O restante seria retirado para a construcao de uma
escola. Na edicao de 23 de setembro de 1982, O Povo, trouxe a
manchete: "Protesto contra o desmonte a duna". Porém, no dia
25 de novembro, a manchete foi: "Apelos ndo conseguiram sal-
var a duna do Pirambu".

As reportagens do O Povo destacavam que, apesar dos pro-
testos de ecologistas e da ampla divulgacao na imprensa, a duna
do Pirambu teve seu fim sacramentado apds embargos e desem-
bargos sucessivos. Venceu o empreiteiro Luciano Mendes, que
devastou a duna tendo o pleno consentimento do prefeito José
Aragéo e do padre Gaetan de Tillesse, vigario da Paroquia do
Cristo Redentor e presidente do Conselho Comunitario. Em en-
trevista ao jornal no dia 29 de novembro de 1982, o padre Gae-
tan justificando a destruicao da duna disse que "Pobre nao pode
se preocupar com a paisagem quando néo tem casa para morar,
a barriga esta vazia e os filhos ndo podem frequentar a escola"**.
No tocante a oposicdo por parte de alguns moradores, o padre ja
havia anteriormente comentado o fato numa entrevista em 29 de
outubro de 1982, quando disse ser alvo de uma campanha visan-
do desacredita-lo movida por politicos infiltrados na comunida-
de. E importante lembrar que, nessa época, o PCdoB estava bem
enraizado no bairro, em varios segmentos, em associacbes de
moradores*’, nos movimentos culturais e em um grupo de jovens
da comunidade. Além do PCdoB, o outro partido que comecava

4 Entrevista dada pelo Padre Gaetan de Tillesse ao jornal O Povo do dia 29 de
novembro de 1982, p. 8.

4 Com a legalizacdo e surgimento de novos partidos politicos no inicio da
década de 1980, a maioria das associacdes de bairro acabam se identificando
com determinado politico, no caso do Pirambu, predominaram no periodo o
PCdoB e o recém-criado PT.
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a ganhar espaco entre as liderancas comunitarias do bairro era
o PT.

Como se pode perceber, o ano de 1982 foi marcado por mui-
tas denuncias de moradores do Pirambu, que utilizaram espacgos
nos meios de comunicacdo para manifestar sua indignacao ao
total descaso por parte do Estado e de setores da Igreja Catolica,
em relacdo a situacdo miseravel de muitos moradores do bairro
e a destruicdo da famosa Duna do Japéo. Barreira (1992)* des-
taca que os conflitos entre moradores e a Igreja foram motivados
pelo incremento populacional, que acabou contribuindo para o
fracionamento do bairro em termos de organizacao coletiva.

Tratando-se do Pirambu, o processo de ocupacao social do
espaco foi motivo de conflitos entre os moradores e o Conselho
Comunitario do Cristo Redentor. Foi a partir da organizacao dos
moradores que comecaram as taticas*’ de resisténcia contra a
destruicao de casebres no bairro, como se verifica na noticia vei-
culada pelo jornal O Povo de 29 de outubro de 1982, “"Destruicao
de casebres revolta povo do Pirambu". No mesmo dia, o jornal
Didrio do Nordeste, na pagina 8, trazia a seguinte noticia: “"Mo-
radores nao estao seguros quanto ao final dos despejos".

Héa aqui semelhancas com o momento de revolta e medo
por parte dos moradores quando os dois jornais cearenses ex-
puseram um problema que atingia os moradores de favelas de
Fortaleza: a incerteza em relacao ao lugar de moradia e o medo

46 Cf. BARREIRA, Irlys Alencar Firmo. O Reverso das vitrines — conflitos e cul-
tura politica. Rio de Janeiro: Rio Fundo, 1992.

47 Certeau chama de tatica a acdo calculada que é determinada pela auséncia
de um préprio. Entdo, nenhuma delimitacdo de fora lhe fornece a condicdo de
autonomia. A tatica ndo tem lugar sendo o do outro. E por isso deve jogar com o
terreno que lhe é imposto tal como o organiza a lei de uma forca estranha. Nao
tem meios para se manter em si mesma, a distancia, numa posicdo recuada,
de previsao e de convocacdo propria: a tatica € movimento “dentro do campo
de visao do inimigo”, como dizia Biillow, e no espaco por ela controlada. Ela
nao tem, portanto, a possibilidade de dar a si mesma um projeto global nem
de totalizar o adversario num espaco distinto, visivel e objetivavel. Ela opera
golpe por golpe, lance por lance. Aproveita as “ocasides” e delas depende, sem
base para estocar beneficios, aumentar a propriedade de prever saidas. O que
ganha nao se conserva. Cf. CERTEAU, Michel de. A invencao do cotidiano:
1. Artes de fazer; 14 ed.Traducdo de Ephraim Ferreira Alves. Petropolis, RJ:
Vozes, 2008, p. 100.
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constante das desocupacobes arbitrdrias, onde aqueles que de-
tinham o poder se utilizavam do aparato policial para reprimir
e expulsar os pobres do seu local de moradia. Tal fato pode ser
observado, na noticia veiculada no jornal Didrio do Nordeste,
dando conta da derrubada de quatro casebres na rua do Avanco,
no bairro do Cristo Redentor. Segundo o jornal, a operacao de
demolicao foi supervisionada por seis homens do Comando de
Operacoes Especiais — COE, o que criou um clima de tensao e
medo entre os moradores do Pirambu.

De acordo com a Fundacdo Programa de Assisténcia as
Favelas da Regiao Metropolitana de Fortaleza — PROAFA, as fa-
milias seriam transferidas para um conjunto habitacional cons-
truido na praia das Goiabeiras. No tocante a posicao da Igreja,
os moradores passaram a questionar a total omissao de agentes
pastorais que, diante da situacao, preferiram silenciar. Por sua
vez, a postura do padre Gaetan nao agradava aos moradores.
Contrariando o discurso dos opositores, o padre declarou ao jor-
nal Didrio do Nordeste que "as casas foram derrubadas porque
nao havia nenhum morador dentro delas"*%. A questao motivou
a visita ao local do monsenhor Abelardo Ferreira, do Centro de
Defesa dos Direitos Humanos que apenas observou a situacao e
nao fez nenhum pronunciamento sobre a questéao.

O conflito envolvendo moradores e representantes da Igre-
ja Catdlica no Pirambu foi bastante explorado pelo jornal O Povo.
Em entrevista concedida ao referido jornal, no dia 29 de outubro
de 1982, o vigdrio da Paroquia do Cristo Redentor afirmou que:

O Conselho vinha funcionando a contento,
até que surgiram, no Bairro do Cristo Reden-
tor, lideres politicos de esquerda, que pro-
curaram fazer um trabalho contra o vigdrio,
confundindo-o com O Conselho Comunitério,
que é formado por lideres das diversas comu-
nidades e distinguindo, no meio do povo, o
que eles chamam de Igreja Tradicionalista e

48 Entrevista do Padre Gaetan de Tillesse ao jornal Didrio do Nordeste no dia 29
de outubro de 1982, p. 8.
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Igreja Progressista. Na onda dos conflitos ide-
oldgicos que se seguiram, estes politicos inci-
taram a invasdo da area, de forma anarquica,
com a construcao de casas de tal forma que
vai permitir a configuracdo de uma nova fa-
vela.®

Na narrativa do padre Gaetan nota-se uma forte oposicao
as liderancas comunitarias que estavam envolvidas com parti-
dos politicos e ao discurso dos tedlogos da libertacdo. Ao que
tudo indica, havia na Igreja do Pirambu uma disputa pelo poder,
que se configura em dois discursos: o da Renovacdo Carismatica
Catdlica criticando os movimentos sociais, € o da Teologia da
Libertacao critico aos poderosos que exploravam os pobres e in-
citava a luta pela libertacao. Nessa perspectiva, a postura do pa-
dre Gaetan, obviamente, nao agradava aos militantes das CEBs
e das associacoes de moradores, sobretudo pela total omissao
na destruicdo de barracos na drea de sua paroquia. Em posicao
contraria, o paroco da Igreja vizinha, Padre Haroldo Coelho, em
entrevista ao mesmo jornal disse:

Qualquer que seja o pretexto desta demoli-
cdo, ela foi um ato de arbitrariedade, anti-hu-
mano e antievangélico. Cabe a policia garan-
tir a seqguranca do povo, principalmente dos
oprimidos e ndo, sem nenhum mandato juri-
dico, derrubar barracos onde moram pessoas
idosas, senhoras e criancas, principalmente
numa area que foi desapropriada para fins
sociais.>®

A destruicao dos barracos naquele bairro nao envolveu so-
mente os moradores e a Igreja Catélica, chamou também a aten-
cao do parlamento municipal. De acordo com o jornal O Povo,
em sua edicdo de 30 de outubro de 1982, o lider do PMDB na

“ IDEM, p. 10.

50 Entrevista do Padre José Haroldo Coelho ao jornal O Povo no dia 29 de ou-
tubro de 1982, p. 10.

67



Camara Municipal de Fortaleza, o vereador José Maria de Bar-
ros Pinho, na ultima sessdo da Camara, havia protestado contra
a destruicao dos casebres localizados na rua do Avanco, no bair-
ro do Cristo Redentor, no Pirambu. Tal ato foi considerado pelo
vereador como uma arbitrariedade e uma violéncia praticada
contra pessoas humildes. Na oportunidade, o vereador fez um
apelo ao governador Manoel Castro Filho para que encontrasse
uma solucao para o caso dos moradores desse bairro. Acrescen-
tou em seu discurso que o surgimento das favelas decorre da
dificil situacdo social em que se encontra o homem do campo,
que nos periodos de estiagem sao obrigados a migrar para a Ci-
dade grande na esperanca de encontrar melhores dias, mas, ao
chegar a capital, depara-se com uma situacao bem pior do que a
existente no interior do estado.

A questao dos casebres prolongou-se até o final do ano de
1982 e continuou sendo manchete de jornais. A edicao do jor-
nal O Povo, de 31 de outubro de 1982, trazia a seguinte noticia:
"Casebres do Pirambu estdao ameacados de derrubada". No jor-
nal Didrio do Nordeste, do mesmo dia: "Derrubada de casas em
represdlia no Pirambu". Em 2 de novembro de 1982, a edicdo do
jornal Didrio do Nordeste noticia: “Familias do Cristo Redentor
continuam no impasse".

O conflito entre moradores e o vigario da Paréquia do Cris-
to Redentor acabou gerando uma onda de boatos de que o padre
Gaetan seria transferido do Pirambu, ultrapassando os limites do
bairro. O O Povo, edicao de 24 de novembro de 1982, pagina 10,
destacava: "Padre Caetano Tillesse continua no Pirambu". Cae-
tano era o nome abrasileirado do padre Gaetan. Antes, na edicao
de 15 de novembro de 1982, este jornal noticiara uma reuniao
entre o cardeal Dom Aloisio Lorscheider, monsenhor Abelardo
Ferreira, padre Haroldo Coelho e padre José Teixeira para um
esclarecimento sobre a derrubada de trés casebres no Pirambu,
além de uma discussao acerca da posicao assumida pelo padre
Gaetan, vigario da Paroquia do Cristo Redentor, sobre o proble-
ma. Foi por conta de tal reuniao que nasceu entre os moradores
do Pirambu o boato da saida do padre Gaetan deTillesse daque-
la &rea pastoral, informacao negada pelo padre Haroldo Coelho,
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que afirmou, categoricamente, que a Arquidiocese de Fortaleza
nao tinha nenhuma intencéao de substituir o vigario da Paréquia
do Cristo Redentor.

A problemética da derrubada dos casebres no Pirambu
acabou motivando a mobilizacao dos moradores; que, no dia
22 de dezembro de 1982, promoveram uma grande passeata
de protesto contra a PROAFA’!. A marcha foi organizada pela
Federacao de Bairros e Favelas de Fortaleza, pela Associacao
de Moradores da Cacimba dos Pombos, Associacao de Mora-
dores da rua do Avanco, Unido dos Moradores da rua Sao Cura
D'Ars, bem como representantes do Lagamar. Ela teve inicio as
13 horas, saindo da avenida Pasteur, no Pirambu, percorreendo
as ruas da cidade, passando pelo Paco Municipal, Arquidiocese
de Fortaleza e encerrando-se no Palacio da Abolicao. Essa movi-
mentacao dos moradores do Pirambu e do Lagamar foram noti-
cias nos jornais locais. A edicdao de 20 de dezembro de 1982, do
jornal Didrio do Nordeste trouxe a manchete “Bairro do Pirambu
protestara contra a PROAFA no Palacio”. Ja no O Povo, de 22 de
dezembro: “Moradores do Pirambu realizarao passeata”. E na
edicao do jornal O Povo de 23 de dezembro de 1982: “Residentes
do Pirambu: n6s querermos ficar".

De acordo com Barreira (1991)°?, a estratégia do estado de
remover para conjuntos habitacionais as familias que ocupavam
as favelas, teve inicio em 1971, através do Programa de Remo-
cao de Favelas — Proafa executado pela Fundacdao do Servico
Social de Fortaleza. No periodo de 1979 a 1983, por meio dos
programas Promorar, Joao de Barro e recursos do Fundo de De-
senvolvimento do Estado do Ceard — FDC, foram construidos
oito conjuntos habitacionais.

E possivel perceber que o processo de organizacao dos
moradores dos bairros de Fortaleza acabou contribuindo para

51 No Pirambu o trabalho da PROAFA foi iniciado em margo de 1982 com o
objetivo de remover as familias das areas de risco para o Conjunto das Goia-
beiras.

52 Cf. BRAGA, Elza E, BARREIRA, Irlys (orgs.). A politica da escassez. Fortale-
za: Fundacdo Democrito Rocha/Stylus Comunicagoes, 1991.
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modificar a forma de intervencdao do Estado nos movimentos
de bairro. E nesse contexto que entra em cena o Proafa, criado
como veiculo de intermediacdo entre o Estado e os moradores
de bairro que passou a utilizar métodos repressivos no enfrenta-
mento dos conflitos sociais®®*. De acordo com Costa:

O PROAFA passa a considerar o “desenvol-
vimento da comunidade"”, tendo como nucleo
central a favela, o “mais complexo de todos
os desafios urbanos”. Esse processo de “de-
senvolvimento da comunidade"” se traduzia
em uma preparacdao mais lenta e gradual da
dindmica da “transferéncia"” das familias para
novas unidades habitacionais. Percebe-se que
o termo remocédo é substituido por "transfe-
réncias” e o uso da forga pela presenca re-
corrente de técnicos do Governo nas areas de
ocupacao, no sentido de preparar as familias
para o momento da ida para outros locais.>*

A criacao desse Programa foi, na verdade, uma tentativa
do governo de exercer um controle sobre os movimentos de bair-
ros em Fortaleza. Por meio desse 6rgao p6de inibir o processo de
organizacao dos moradores do Pirambu, em 1982, e do Lagamar
em 1983. Nessa favela, diferente da conquista dos moradores do
Pirambu, em 1962, depois de muita luta os moradores obtiveram
uma vitéria parcial, apenas assegurando a permanéncia na area
reivindicada, sem nenhuma garantia efetiva por parte do gover-
no da posse da terra.

A evolucao das organizacoes politicas e das lutas comuni-
tarias em Fortaleza e de outros grandes centros urbanos do pais
insere-se no contexto social e politico das grandes mobilizacbes
que teve inicio com a abertura politica.

3 PROAFA - Programa da Assisténcia as Areas Faveladas de Fortaleza, criada
em 1979 pelo governo do Estado.

5 COSTA, Maria Gongalves et al. Historiando o Pirambu. Fortaleza: CPDOC/
Seriartes Edicoes, 1995, p.35.
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Esse caminho de grandes mobilizacbes avan-
ca com a anistia em 1979 e entra na década
de 80 com a organizacao cada vez maior dos
movimentos sociais urbanos, rurais, estudan-
tis, sindicais e na constituicdo do Partido dos
Trabalhadores que, naquele momento, se apre-
sentava como grande esperanca de um parti-
do de massa com base operaria e, a0 mesmo
tempo, reunindo intelectuais, setores amplos
da classe média, movimentos populares eseto-
res progressistas da Igreja Catoélica. Esse bloco
de forcas impunha uma organizacéao forte para
lancar as ruas das grandes cidades milhares de
pessoas, que, no seu descontentamento, cla-
mavam por terra, trabalho e liberdade.*

Como constatado, a presenca da Igreja Catdlica foi bem
expressiva na década de 1980. Inspirados nas praticas funda-
das na Teologia da Libertacao, padres, freiras e leigos engaja-
ram-se nas lutas dos moradores da favela José Bastos e de ou-
tras comunidades de Fortaleza. Outro fator que marca de forma
acentuada a importancia da Igreja nos movimentos sociais da
cidade foi, sem duvida, a figura de dom Aloisio Lorscheider que
teve um papel fundamental na intermediacao junto aos poderes
publicos. O arcebispo foi, na verdade, um grande defensor da
desapropriacao e urbanizacao das favelas da cidade. De acordo
com as palavras de Maria Luiza Fontenelle, dom Aloisio era um
homem muito destemido e adepto das Comunidades Eclesiais
de Base. Foi ele que gravou a expressao ocupacao para se con-
trapor a ideia que a imprensa divulgava de invasao®.

A partir de 1985, a relacao entre o estado e os movimentos
sociais assume uma nova configuracdao, com a abertura de es-

% VASCONCELOS, José Gerardo. O papel da Igreja no Cearé: luta, resistén-
cia e refluxo. In: Mc DONALD, Brendan Coleman; ALBUQUERQUE, Benedi-
to Francisco (Org.). O perfil da Igreja no Ceara. Fortaleza: UFC, 1997, p.75.

%6 Entrevista com Maria Luiza Fontenelle, realizada em sua residéncia no dia
30/09/2013.
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pacgos de participacao popular. De acordo com Barreira (1991)%,
influiram nessa direcdo acontecimentos como a adesdo do go-
vernador Gonzaga Mota ao movimento pelas elei¢oes diretas e
a candidatura de Tancredo Neves e as criticas ao regime auto-
ritario, feitas pela sociedade civil, além das lutas e pressoes do
movimento popular por participacdo nas acdes politicas publi-
cas, direcionadas ao atendimento das necessidades basicas da
populacéao.

Figura 13 - Padre José Haroldo Bezerra Coelho no Pirambu em
1982.

Fomte: Jornal O Povo.

5 BARREIRA, Maria do Socorro Chagas. A intervencao planejada e o discurso
da participacao. BRAGA, Elza F, BARREIRA, Irlys (orgs.). A politica da escas-
sez. Fortaleza: Fundacao Democrito Rocha/Stylus Comunicacgdes, 1991, p. 92.

72



Figura 14 - Padre Haroldo Coelho, Rosa da Fonseca, Maria
Luiza Fontenele e moradores do Pirambu em 1985.

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 15 - Padre Haroldo Coelho em uma celebracao pela
América Latina.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 16 Padre Haroldo Coelho.
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5.5 As comunidades eclesiais de base

O final da década de 1960 e inicio de 1970 foi um periodo
de nossa histéria marcado por uma intensa repressao politica®® e
censura aos movimentos sociais. Durante esses anos de regime
militar, a voz do episcopado era a Unica que o governo temia
abafar, que saindo da posicao omissa de antes, foi a primeira a
lutar para restituir a voz ao povo, quando os generais perderam
o folego®°.

De acordo com Frei Beto (1981), nesse contexto historico,
os membros das comunidades de base tiveram uma participacao
ativa no processo de oposicao popular ao regime militar. Contu-
do, ele ressalta que essa luta ndo nasceu de forma espontanea
nas comunidades, tampouco resultou do alto nivel de conscién-
cia politica do povo. A conjuntura nacional foi a responsavel
pelo fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base, num
momento em que os partidos de oposicao, movimento estudantil
e sindical e grupos organizados de esquerda eram reprimidos
pelo governo. Foi nesse setor da Igreja Catolica em transforma-
cao onde os movimentos populares encontraram apoio e onde os
pobres puderam expressar suas angustias e aspiracoes.

Segundo Mainwaring (1986), na década de 1970, a Igreja
Catdlica do Brasil destacou-se como uma das mais progressistas
do mundo e os movimentos sociais urbanos, considerados auto-
nomos em relagdo aos partidos politicos, opunham-se ao Estado
autoritario, além de se revelarem inovadores em termos de cria-
cédo de lacos de solidariedade humana®.

As Comunidades Eclesiais de Base — CEBs surgiram no
Brasil, na década de 1960, num contexto de profundas mudan-
cas na Igreja Catdlica da América Latina, marcadas pela ascen-

58 Cf. MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia oral e memoria: a cultura
popular revisitada. 3.ed. Sdo Paulo: Contexto, 1994, p. 66.

%9 REGAN, David. Igreja para a libertacgao: retrato pastoral da Igreja no Bra-
sil. Traducao de José W. de Andrade. Sao Paulo: Paulinas, 1986, p. 288.

80 Cf. MAINWARING, Scott. A Igreja Catolica e o Movimento Popular: Nova
Iguagu — 1974-1985. In: DELLA CAVA, Ralph et al. A Igreja nas bases em
tempo de transicao (1974-1985). Porto Alegre: L & PM/CEDEC, 1986, p. 73.
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sdo do Papa Joao XXIII e a convocacao do Concilio Ecuménico
Vaticano IT (1962-1965), que mudou as diretrizes dogmaéticas da
Igreja Catoélica, dando protagonismo aos leigos nas acoes evan-
gelizadoras.

Nas CEBs, o discurso é fundamental. E a palavra do leigo,
a préatica da linguagem do pobre, enfim o poder de fala das ba-
ses. Num ritual simbdlico, a base é capaz de construir discursos
numa perspectiva historica, onde as praticas concretas estejam
vivas nos seus discursos, sejam eles religiosos ou politicos.

Frei Betto (1981), em sua andlise sobre os discursos das
CEBs, destaca dois contetidos: um religioso e outro politico. Ele
nos diz que nas celebracdes o discurso politico estd presente na
liturgia da palavra, sobretudo na explicitacao dos textos biblicos.
Por sua vez, o discurso religioso faz-se no decorrer da liturgia
eucaristica®. Na Paréquia de Nossa Senhora das Gracgas, do Pi-
rambu, na primeira metade da década de 1980 o Padre Haroldo
Coelho, durante as celebracoes da missa, utilizou, muitas vezes,
o discurso politico, para, apos a leitura do evangelho, comentar
com indignacao os problemas enfrentados pelos moradores do
Pirambu: violéncia; desemprego; miséria, dentre outros.

Nessa perspectiva, o padre partia do pressuposto de que
o discurso religioso nao era suficiente, exigindo a complemen-
tacdo com o discurso politico. Contudo, no primeiro momento
comecou a ocorrer o que era comum em muitas comunidades
que nao estavam acostumadas com essa pratica religiosa. As
pessoas que gostavam de cantar, rezar, ler e meditar o evan-
gelho, desvinculado da realidade social, ao se deparar com o
discurso politico do padre Haroldo Coelho, acabaram se afas-
tando da Igreja, pois nao tinham consciéncia ou simplesmente
ndo queriam ouvir pregacdo sobre problemas sociais®®. Diante
da reacao de alguns moradores do bairro, o vigario e os agentes

51 Cf. BETTO, Frei. O que é Comunidade Eclesial de Base. Sao Paulo: Brasi-
liense, 1981.

52 No Pirambu, o discurso do Vigario de Paroquia de Nossa Senhora das Gracas
denunciava a miséria, a opressao, a fome e mostrava a importancia de o povo
lutar por mudancas sociais, a partir da participacdo no sindicato e nos movi-
mentos populares.
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pastorais perceberam que o discurso religioso era bem acolhido
por todos, enquanto o discurso politico era recebido com certa
desconfianca. Por sua vez, as manifestacoes religiosas, aparen-
temente desprovidas do discurso politico, tinham uma partici-
pacao significativa dos moradores do bairro. As procissoes e a
missa tradicional conseguiam aglutinar mais, enquanto as ma-
nifestacoes religiosas de conotacao politica acabaram afastando
muitas pessoas da Igreja. Por que ocorria tal estado de coisas?
Seréa por falta de consciéncia do povo ou por conta da fragilidade
do discurso politico do padre e dos agentes pastorais?

De acordo com Frei Betto (1981), algumas vezes o discurso
politico consegue estabelecer uma espécie de dialeto progres-
sista entre os membros das comunidades, mas raramente pro-
duz uma mobilizacao efetiva para a transformacao da realidade.
Haja vista que, antes da chegada do padre Haroldo ao Pirambu,
na Paréquia de Nossa Senhora das Gracas, havia um predomi-
nio do discurso religioso. Genérico e simbdlico tendo em seu
conjunto o estabelecimento de uma meta, um projeto celestial
que atendia apenas a questao espiritual do povo, deixando para
os politicos profissionais o debate acerca dos problemas sociais.

Diante dessa realidade, o papel do agente pastoral é o de
conscientizar os membros da comunidade em relacdao as ques-
toes genéricas como fraternidade, unido, direitos humanos,
construcao de um mundo novo, abolicao das contradicoes entre
ricos e pobres. Contudo, ndo se pode esquecer que esse discur-
so, mesmo sendo capaz de sensibilizar a consciéncia popular,
nao exerce um papel de mobilizacdo. Para Frei Betto (1981), esse
tipo de discurso (...) é como um tronco sem raiz que acaba per-
dendo a vitalidade ou conduz a uma profunda alienacdo, fre-
quente nos meios eclesidsticos: a de reduzir a realidade ao nivel
dos conceitos, como se o discurso sobre a historia fosse suficien-
te para transformé-la®.

A verdade é que durante certo periodo de nossa histoéria
a mobilizacao popular foi motivada por problemas imediatos

8 BETTO, Frei. O que é Comunidade Eclesial de Base. Sdo Paulo: Brasiliense,
1981, p. 46.
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como saneamento basico, luz para o barraco, transporte, cus-
to de vida etc. Porém, é por meio de acbes concretas, pautadas
nesses interesses imediatos, que o povo absorve a importancia
de sua unido, passando, muitas vezes, a lutar por justica e pela
construcao de uma nova sociedade. Contudo, sdao os individuos
da classe média que tém condigoes econdémicas relativamente
asseguradas e por isso acabam se tornando mais sensiveis as
reivindicagoes politicas, especialmente aquelas que refletem os
interesses de classe, como a campanha pela Anistia, a Consti-
tuinte e os Direitos Humanos. Embora esses movimentos trou-
xessem beneficios para o povo pobre, este nao foi capaz de se
mobilizar. Nessa perspectiva, coube, entdao, a educacao popular
o papel de criar instrumentos proprios para a organizacao e acao
politica da camada popular. Nesse ponto, as Comunidades Ecle-
siais de Base exercem um papel bastante significativo, pois, nas
reunioes, além da leitura e meditacdo de um texto biblico, sao
discutidos os problemas do cotidiano da comunidade.

Nas reunioes das CEBs, o agente pastoral ajuda a comu-
nidade a expressar sua palavra. Por meio de perguntas provoca
debates, suscita problemas através de questionamentos, motiva
os membros da comunidade a aprofundarem seus discursos a
partir de uma préatica religiosa que atenda aos interesses de toda
a comunidade. Essas reunides podem ser semanais, quinzenais
ou mensais e sdo enriquecidas pela multiplicidade de boletins,
folhetos liturgicos, cordel, cadernos de formacédo elaborados pe-
los proprios membros das CEBs. Durante as décadas de 1970 e
1980, a confeccdo desses materiais era feito por meio de mimeo-
grafos ou off-set e divulgados entre os membros da comunidade,
lidos e debatidos, predominando, desse modo, o discurso politi-
co.

E importante ressaltar que nas CEBs os discursos sdo bem
distintos. Enquanto o discurso religioso parte da esfera do sa-
grado, supondo a adesao de fé e revelacdo natural, falando sobre
o que deve ser, o discurso politico brota da esfera do real, dentro
de uma racionalidade cientifica, falando, sobretudo, do que ¢,
visando, desse modo, a transformacéao da realidade.
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A partir da leitura do evangelho, pela 6tica do oprimido, o
discurso religioso adquire um carater libertador. Mas esse uni-
verso simbdlico da religidao acabou por encontrar nas CEBs uma
grande dificuldade na tarefa de organizacdao popular nas lutas
politicas, direcionando o trabalho de muitas liderancas para a
mobilizacdo politica centrada no instrumento de representacao
dotado de uma proposta programética menos genérica que a da
pastoral e mais préxima da questdo do poder na sociedade.

A partir dessas consideracoes acerca dos discursos politico
e religioso das CEBs entende-se que o poder é algo que opera
antes do discurso, ja que o proprio discurso € um dispositivo es-
tratégico das relacoes de poder® dentro da instituicao religiosa.

De acordo com o tedlogo Clodovis Boff (1979)%, a concep-
cdo de CEBs deu-se nos anos 1950 com os grupos biblicos. Po-
rém, o seu nascimento ocorreu nos idos dos anos 1960, tendo
seu batismo se concretizado a partir da Conferéncia de Medel-
lin, em 1968. Por sua vez, o te6logo Joao Batista Libanio (1987)%
afirma que o surgimento das CEBs se deu no inicio da década de
1960, estando mais voltadas para a vida interna da Igreja, para
os aspectos religiosos e espirituais. Ja Frei Betto (1981a) afirma
que as primeiras Comunidades Eclesiais de Base surgiram por
volta de 1960 e que alguns pesquisadores apontam como seu
berco o municipio de Nisia Floresta, na arquidiocese de Natal, e
outros apontam Volta Redonda, no Rio de Janeiro.

Para Matos (1985) ha, portanto, um amplo consenso entre
os estudiosos a respeito da génesis das CEBs que floresceram
nas areas socialmente pobres do campo e da cidade®”. Néo exis-
te, contudo, um fundador ou um planejamento racional, j& que
seu surgimento é resultado da articulacao fé-vida, compromis-

6 FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos, Volume IV: estratégia, poder-saber.
Org. Manoel Barros da Motta; Traducao de Vera Lucia Avelar Ribeiro. 3.ed. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2012, p. 247.

5 BOFE Clodovis. "A Influéncia Politica das Comunidades Eclesiais de
Base", Religido e Sociedade, n° 4, outubro de 1979, p. 106.

56 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da Libertacido: roteiro didatico para um
estudo. Sao Paulo: Loyola, 1987, p. 77.

57 Cf. MATOS, Henrique Cristiano José. CEBs: uma interpelacao para o cris-
tao hoje. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 37.
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sos com as lutas e evangelho, inspiracdao da palavra de Deus e
problemas concretos® do cotidiano do povo. Um fato é inques-
tionavel, o de que as CEBs floresceram nas areas rurais mais po-
bres, notadamente da regidao Nordeste, onde existia uma grande
caréncia de padres. Nessas areas, cem ou duzentas pessoas se
reuniam aos domingos numa capela para participar de celebra-
coes religiosas. Também, ndo se pode negar que foi entre as ca-
madas mais pobres das grandes cidades que as CEBs tiveram
grande aceitacao, reunindo considerdvel nimero de pessoas nas
paroquias da periferia. Nessa perspectiva Helena Salem afirma
que:

A principio, em forma de grupos biblicos,
tendo como principal motivo a discussao do
evangelho e procurando uma participacao
ativa de todos. Depois, pouco a pouco, foi-se
desenvolvendo a reflexdo critica e o debate de
problemas especificos da comunidade (terra,
agua, esgotos etc.), sempre de maneira inte-
grada com a discussao religiosa (o confronto
vida e Evangelho). Finalmente, partiu-se para
a vivéncia de questdes mais amplas, politi-
cas.69

Nessa perspectiva, Ronaldo Munoz (1981) destaca que a
comunidade eclesial é o lugar de encontro com Deus e espaco de
fraternidade humana, mas ndo como uma ilha ou um refiugio no
meio do mundo’. Esse tedlogo entende que, na América Latina,
a Igreja como comunidade local e como um conjunto articulado
de comunidades deve ser um instrumento para a transformacao
da sociedade. Seguindo essa mesma linha de raciocinio, Sche-
rer-Warren (2009) chama a atencédo para o fato de que, entre Me-

% TDEM, p. 40.

% SALEM, Helena. As comunidades eclesiais ou a reinvencdo da Igreja. In:
SALEM, Helena. Dos paldcios a miséria da periferia. In: SALEM, Helena
(Org.). A Igreja dos Oprimidos. Col. Brasil Hoje n° 3. Sdo Paulo: Ed. Brasil
Debates, 1981, p. 156-157.

7> MUNOZ, Ronaldo. Evangelho e Libertacio na América Latina: a teologia
pastoral de Puebla. Sdo Paulo: Paulinas, 1981, p.146.
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dellin (1968) e Puebla (1979), redes de CEBs desenvolveram-se
em varios paises do continente americano, principalmente no
Brasil, Chile, México, Honduras, Panamé, Equador, Bolivia, Pa-
raguai, Coléombia, El Salvador, Republica Dominicana e Nica-
rdgua’’. Com certeza, as CEBs, que em 1968 eram apenas uma
experiéncia, a partir de 1979 amadureceram e se multiplicaram
por muitos paises latino-americanos.

No caso do Brasil, entre 1964 e 1970, dinamizaram-se as
bases, pois comecaram a desenvolver todas as caracteristicas
fundamentais da Igreja Popular. Entre as inovagdes mais im-
portantes estava o surgimento das Comunidades Eclesiais de
Base’. O fato é que as CEBs, durante os anos de repressao mi-
litar, tiveram um papel fundamental na organizacao dos campo-
neses e seringueiros, na luta em defesa da posse da terra contra
o latifindio”. Nas periferias das grandes cidades, foi também
marcante a atuacao de militantes das CEBs nos sindicatos, nas
associacoes de moradores, nas ocupacoes de terrenos, nas lutas
contra o despejo etc.

O crescimento das CEBs em Crateus esté associado ao tra-
balho de Dom Fragoso, juntamente a implantacdo de uma edu-
cacao de base e sindical, cujo objetivo era enfrentar a situacao
de miséria e exploracdao do povo, visando, desse modo, buscar
na fé viva dos pobres a sua libertacdo. E foi com o trabalho de
educacao popular, baseado no método Paulo Freire, a educacao
sindical e a catequese comprometida com os problemas da co-
munidade, que se abriu o caminho para uma participacao ativa
e consciente dos leigos, o que, de certo modo, contribuiu para a
organizacao e disseminacao das CEBs no Ceara.

7t SCHERER-WARREN, Ilse. Redes de Movimentos Sociais. 4.ed. Sao Paulo:
Loyola, 2009, p. 36.

2 MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985).
Traducdo de Heloisa Braz de Oliveira Prieto. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p.127.

73 No Acre, Sul do Pard, Goiéds Velho, Sdo Félix do Mato Grosso do Norte, Ser-
gipe, interior da Bahia, Paraiba e em Crateus, no Ceara, as CEBs envolveram-
-se profundamente nas lutas camponesas.
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De acordo com Scherer-Warren (2009), a multiplicacdo das
Comunidades Eclesiais de Base possibilitou a nova utopia da
libertacdo penetrar nas areas rurais empobrecidas e nas fave-
las urbanas’. Carvalho (2009) relata que, no Ceard, de 1982 a
1988, ha registros da existéncia de trés mil nucleos de CEBs, no
interior das quais se processa um continuo debate, fomentado
pelos trabalhadores rurais que tomaram a iniciativa de discutir
a participacao de seus lideres em partidos politicos como opcéo
por uma forma de organizacao capaz de reforcar a luta dos tra-
balhadores’.

No inicio da década de 1980, as CEBs ja haviam se multi-
plicado no interior do Ceard e na periferia de Fortaleza. O povo
pobre comecou a se organizar, mesmo nas paroquias onde os
padres ndo apoiaram o trabalho das comunidades de base.

Na verdade, as liderancas das CEBs no Pirambu encontra-
ram apoio do vigario da Paroquia de Nossa Senhora das Gracas,
o que, segundo Leorato (1987)7%, deixa o leigo sentir-se mais li-
vre e responsavel, assumindo, desse modo, a sua comunidade.
O padre divide com os leigos os multiplos servigos /ministérios.
Especificamente, padre Haroldo Coelho rompeu com a ideia de
ser o dono da pardquia, aquele que sabe tudo, assumindo um
papel de animador, ou de orientador das comunidades. Outro
fato que merece destaque foi a disposicao do arcebispo de For-
taleza dom Aloisio Lorscheider de se colocar a servico de todos,
incentivando, animando, sendo sinal de comunhao entre as co-
munidades da grande Fortaleza.

No Pirambu, e em outros bairros pobres, a perspectiva de
dar vida as CEBs a partir da motivacao de alguns padres e/ou

74 SCHERER-WARREN, Ilse. Redes de Movimentos Sociais. 4.ed. Sao Paulo:
Loyola, 2009, p. 35.

7> CARVALHO, Rejane Vasconcelos Accioly (Org.) O Ceara na década de 1980
— atores politicos e processos sociais. Campinas, SP: Pontes; Fortaleza, CE:
Programa de pos-graduac¢do em Sociologia da Universidade Federal do Cear3,
2009, p. 61.

76 Cf. LEORATO, Massimiliano. CEBs: gente que se faz gente na Igreja . Sdo
Paulo: Paulinas, 1987, p. 15.
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lideres comunitarios acabou atraindo muitas pessoas que assu-
miram os trabalhos pastorais, dentre eles jovens criativos que
passam a desenvolver muitas atividades e obras de educacao
popular e de defesa e promocao dos direitos humanos. No caso,
do Pirambu destacaram-se nove jovens que formaram a Casi-
nha da Praia; que, apoiados por dom Aloisio Lorscheider e pela
perseveranca do advogado Airton Barreto, desenvolveram um
importante trabalho junto ao povo estigmatizado e sofrido do
bairro.

O ano de 1978 estd inserido num contexto de mudancas
politicas no pais e ressurgimento do movimento operdrio forte e
independente. Naquele ano, ocorreu a greve vitoriosa dos ope-
rarios metalurgicos do ABC paulista’’ e elei¢cdes diretas para o
Congresso Nacional com a vitdria significativa do Movimento
Democréatico Brasileiro — MDB8. Por este partido, o Ceara ele-
geu Maria Luiza Fontenelle deputada estadual com o apoio dos
movimentos populares e das CEBs.

Para concluir, percebe-se, ainda, que € nas comunidades
de base que o povo pobre comeca a despertar a sua consciéncia,
enquanto cidadao que deve cumprir o seu dever politico de lutar
para transformar a sociedade.

No Pirambu, foi muito significativa a participacao da Igre-
ja na organizacdo dos moradores, notadamente na década de
1980, quando o Padre Haroldo Coelho assumiu a Paroquia de
Nossa Senhora das Gracas e abriu as portas da Igreja aos par-
tidos politicos, sindicatos, movimentos populares com voz e vez
para os mais humildes. Padre Haroldo queria o pao nosso de
cada dia para todos e todas.

7 Neste periodo, a histéria do movimento sindical foi marcada pela audacia
e disposicao de luta dos metalurgicos do ABC. O movimento grevista que se
iniciou na Scania, em 12 de maio de 1978, e se espalhou por todo o territério
nacional, surpreendeu a todos, principalmente os militares.

78 Das 420 cadeiras para deputado federal, 231 foram preenchidas pela ARE-
NA enquanto 189 pelo MDB. No Cearda a ARENA elegeu quinze deputados
federais e o MDB cinco deputados federais. J& na bancada estadual, a ARENA
preencheu trinta e trés cadeiras enquanto o MDB onze.
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Figura 17 - Celebracao religiosa na Paréquia de Nossa Senhora
das Gracas do Pirambu na década de 1980.

Fonte: Arquivo pessoal

Figura 18 - Padre Haroldo.

Fonte: Jornal O Povo.
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Figura 19 - Padre Haroldo Coelho.

Foto: Arquivo pessoal.

5.6 O discurso politico da Teologia da Libertacao

De acordo com Leonardo Boff (1998), por tras da Teologia
da Libertacao — TdL, esconde-se a luta de pessoas oprimidas que
creem e que transformam a sua fé numa fonte de mobilizacao
contra a opressao e em favor de sua libertacao. A libertacao do
oprimido é resultado de uma luta que consiste numa organiza-
cdo, numa resisténcia e num avanco em direcéo a liberdade.

Na Paroquia de Nossa Senhora das Gracas, do Pirambu,
sob a orquestracao do padre Haroldo Coelho, predominou, na
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década de 1980, a Teologia da Libertacao, cujo discurso estava
pautado na necessidade de organizar os moradores na luta con-
tra o sistema capitalista, responsével pela situacdo de opresséo e
miséria naquela comunidade. Nessa perspectiva, a Teologia da
Libertacao tinha por objetivo a libertacao integral do homem no
aspecto pessoal e social. Consistia, pois, num processo dialético
que abrangia as instancias econdémica: libertar o homem de sua
pobreza real; a politica: libertar o homem da opressao social e
criar um homem novo e, por fim, a religiosa: libertar o homem
do pecado, recriando nele uma total realizacao em Deus. Por
isso, os tedlogos da libertacdo afirmam que o Deus biblico € um
aliado dos oprimidos”.

A TdL nasceu no continente latino-americano num contex-
to de renovacao da Igreja Catodlica. Nessa perspectiva, Soares
(2000)® destaca que a conjuntura tanto da Igreja como da Amé-
rica Latina favoreceu as condicbes para que um grupo de tedlo-
gos®! passasse a elaborar um novo pensar teolégico tomando por
base a realidade latino-americana®.

De acordo com Gutiérrez (1981) a TdL surgiu e amadure-
ceu num contexto de opressao e repressao, quando o povo sim-
ples e pobre da América Latina, tendo plena consciéncia desse
estado de coisas, passou a lutar por mudancas sociais de forma
radical. Nessa perspectiva, o autor destaca:

79 Idem. , p. 210.

8 SOARES, Claudete Gomes. Teologia da libertacdo no Brasil: Aspectos de
uma critica politico-teoldgica a sociedade capitalista. Dissertacdo de mestrado.
Campinas, SP: Universidade Estadual de Campinas, 2000, p.38.

81 Dentre esses tedlogos destacaram-se: Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann,
Juan Luis Segundo, José Comblin, Leonardo e Clodovis Boff.

8 De acordo com Scherer-Warren (2009, p.32-33) a Teologia da Libertacao nas-
ceu e se desenvolveu enquanto expressao de problemas da realidade social
latino-americana, no desejo de transcendé-la, através da edificagdo de uma
sociedade mais justa e igualitdria. Na verdade, trata-se de um novo papel as-
sumido pela Igreja Catélica de uma nova postura crista e de um novo pensar
teoldgico, que até entdo era apoiado na visdo teoldgica feita a partir da reali-
dade exégena europeia.
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Os esforcos revoluciondrios do México (em
seus aspectos mais populares), bem como
da Bolivia e da Guatemala, na década de 50,
cumpriram um papel precursor. A revolucao
socialista de Cuba, seja qual for a andlise que
alguns possam fazer dela hoje, abriu novas
perspectivas. O ano de 1965 marcou um pon-
to alto na luta armada no continente e acele-
rou a radicalizacao politica, mesmo daqueles
que acreditavam que se deveriam procurar
outros caminhos para a acao transformadora.
As figuras de Camilo Torres e “Che" Guevara,
simbolizando tanto outro nomes ignorados,
marcaram indelevelmente o processo lati-
no-americano, questionando certos setores
cristaos e influenciando decisivamente sobre
eles. (...) Com efeito, a partir dai um nimero
crescente de cristaos — inicialmente, sobretu-
do no Brasil, mas logo também em outros pa-
ises — torna-se sujeito ativo desse processo e,
em virtude disso, da descoberta do mundo dos
explorados do continente, que na maior parte
dos casos significa tomar consciéncia do seu
proprio mundo. Esse compromisso constitui o
fato mais importante da vida da comunidade
crista latino-americana, dando lugar a uma
nova maneira de ser pessoa e crente, de viver
e pensar a fé, de ser convocado e convocar
in ecclesia. E um compromisso que marca a
linha diviséria entre duas experiéncias, duas
épocas, dois mundos e duas linguagens na
América Latina e, por conseguinte, na Igreja
latino-americana.®

A participacao de cristdaos no processo de libertacao em
diferentes momentos da histéria constitui uma importante expe-
riéncia para o amadurecimento politico das maiorias excluidas
no continente latino-americano. Destaca ainda (1981): essas lu-

8 GUTIERREZ, Gustavo. A forca histéria dos pobres. Traducdo de Alvaro
Cunha. Petropolis, RJ: Vozes, 1981, p. 277-278.
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tas constituem o lugar de um novo modo de ser homem e mulher
na América Latina, e por isso mesmo, de um novo modo de viver
a fé e o encontro com o Pai e os irmaos®. Nessa perspectiva,
a Teologia da Libertacao passa a ser compreendida como uma
tentativa de se compreender a fé a partir da préaxis histdrica, li-
bertadora e subversiva dos pobres deste mundo, das classes ex-
ploradas, das racas desprezadas e das culturas marginalizadas®.

Convém lembrar que, bem antes do surgimento da Teo-
logia da Libertacdo, o termo esquerda catodlica era empregado
para definir os cristaos engajados no processo de reformas so-
ciais e na critica ao sistema capitalista, notadamente aqui no
Brasil. E interessante, portanto, perceber que muitos autores
ao tratar da origem da TdL chegam a fazer uma certa confusao
entre esquerda catdlica e Teologia da Libertacdo. Para desfazer
essa confusdo, Libanio (2012) esclarece que a Teologia da Li-
bertacdo desde o seu inicio associou-se a esquerda critica da
Igreja Catélica e da Igreja Evangélica. Sendo que nesse contex-
to histérico, o termo esquerda tinha dois significados: "critica
da situacao das Igrejas que viviam em harmonia ou mesmo em
convivéncia com a burguesia a partir da opcao pelos pobres" e
"horizonte socialista como utopia'®.

A chamada esquerda catdlica, na perspectiva de Libanio
(2012) sao denominados aqueles grupos que criticavam a alian-
ca entre a Igreja e a burguesia, e ao mesmo tempo denuncia-
vam a situacdo de opressao dos pobres na sociedade capitalista.
Dentre esses grupos, destaca-se a JUC, que, segundo aponta o
sociélogo Reginaldo Prandi (1997)%7, no comecgo dos anos 1960
j& se situava no mesmo contexto histérico de outros setores da

8 GUTIERREZ. Op. Cit., p.279.
8 GUTIERREZ. Op. Cit., p.58.

8 LIBANIO, Joao Batista. Teologia da Libertacao: esquerda catélica e insercao
— Consideracgoes em torno dos temas centrais. PLURA, Revista de Estudos de
Religiao, vol. 3, n° 1, 2012, p.4-25.

8 Cf. PRANDI, Reginaldo. Um sopro do Espirito: a renovacdo conservadora
do catolicismo carismatico. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo:
Fapesp, 1997.
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esquerda brasileira. Sendo, portanto, a partir do contato com as
varias organizacdes de esquerda, que alguns leigos, especial-
mente os integrantes da JUC, tiveram uma importante atuacao
no movimento estudantil e em varios movimentos no campo da
educacao e da cultura, como também no processo de organiza-
cao de associacoes de bairro e movimentos camponeses.

Porém, a partir do golpe militar de 1964, os movimentos
de esquerda passam para a clandestinidade, inclusive, aqueles
ligados a Igreja Catoélica®®. Nessa época o Movimento de Edu-
cacao de Base — MEB, gracas a protecdo da Igreja Catdlica, foi a
Unica experiéncia de educacao popular a conseguir sobreviver a
repressao imposta pelo regime vigente no pais. Contudo, o pre-
¢o desta protecdo foi a moderacéao de suas atividades politicas. A
respeito disso, Mainwaring (2004) salienta que, antes do golpe,
o MEB ja se destacava entre as varias experiéncias em educacao
e cultura populares. Desempenhou um papel fundamental na
luta camponesa do Nordeste, onde mais se relacionava com o0s
comunistas do que com as organizacdes camponesas centristas
da Igreja®. Certamente, esse movimento, juntamente do método
educacional desenvolvido por Paulo Freire®, teve uma influén-
cia considerdvel na concepcao de uma Igreja Popular®.

Partindo da concepgdo de uma Igreja Popular, Boff (1985B)%
esclarece que antes da TdL ter despontado, no final dos anos
1960, ja existia na Igreja Catolica da América Latina toda uma
préxis libertadora desenvolvida por um grupo de bispos, padres
e leigos comprometidos com os pobres e com as comunidades.
Na verdade, essa Igreja dita popular, bem diferente da Igreja ofi-
cial, passou a dar atencao especial aos pequenos grupos locais

8 PRANDI. Op. Cit., p.29.
8 MAINWARING. Op. Cit., p. 89.

9% Esse método de educacao popular advoga a necessidade do desenvolvimen-
to de uma consciéncia critica em relacdo ao processo de libertacao.

91 Cf. SCHERER-WARREN, Ilse. Redes de Movimentos Sociais. 4.ed. Sdo Pau-
lo: Loyola, 2009.

92 Cf. BOFE Clodovis: BOFFE Leonardo. Teologia da libertacdao no debate
atual. 2.ed. Petrépolis: Vozes, 1985B.
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conhecidos na década de 1960 como Comunidades Eclesiais de
Base, ao mesmo tempo em que passou a se identificar com a
Teologia da Libertacao a partir da crenca de que a Igreja deveria
assumir o compromisso politico de lutar pelo avango da justica
social.

Foi, portanto, a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965)
que a atmosfera teolégica marcada por certa liberdade e criativi-
dade despertou nos tedlogos latino-americanos a coragem para
pensarem nas questdes pastorais com a propria cabeca, isso tan-
to do lado catolico como do lado protestante®. Nesse cendrio,
destacam-se os tebélogos catdlicos Gustavo Gutiérrez, Segundo
Galiléia, Lucio Gera e Juan Luis Segundo, como também os teo-
logos protestantes Rubem Alves, Emilio Castro, Julio de Santa
Ana e José Miguez Bonino, que, na época, procuraram aprofun-
dar as reflexoes acerca da relagao entre fé e pobreza, evangelho
e justica social®. De acordo com Boff (2010), entre 1959 e 1964,
a esquerda catolica brasileira produziu uma série de textos ba-
sicos sobre a necessidade de um ideal histérico cristdo, entéo
ligado a uma acéo popular, cuja metodologia ja era prenuncio
da TdL.

E a partir dessa solidariedade latino-americana que a Teo-
logia como reflexao critica sobre a préxis foi apresentada, em
marco de 1964, por Gustavo Gutiérrez durante um encontro de
tedlogos latino-americanos, realizado em Petrépolis, no Rio de
Janeiro. Essa linha de pensamento acabou ganhando melhores
contornos em reunides que foram realizadas em Havana, Cuba,
Bogotda, Colombia e Cuernavaca, México nos meses de junho e
julho de 1965. Até a Segunda Conferéncia do Episcopado Lati-
no Americano em Medellin, em 1968, foram organizados muitos
encontros de tedlogos que serviram de laboratoério para uma teo-
logia pensada a partir da pratica de cristdos comprometidos com
os problemas sociais.

9 BOFF Clodovis: BOFFE Leonardo. Como fazer teologia da libertacdo. 10.ed.
Petropolis: Vozes, 2010, p. 97.

% IBIDEM.
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Segundo Dussel (1984), em Medellin passou-se a usar
uma linguagem de libertacao, falou-se da dependéncia, da do-
minacao do imperialismo internacional do dinheiro, permitin-
do aos cristaos comecarem a pensar de maneira diferente. Sem
duvida, Medellin significou a fase de passagem do desenvolvi-
mento a Teologia da Libertacao®. Sobre Medellin, Catéo (1986)
esclarece que pode ser considerado, de fato, o primeiro impacto
da realidade latino-americana, onde a situacao social da pobre-
za e opressdo da grande maioria do povo era inquestiondvel. Os
bispos perceberam que, pelo comportamento pastoral da maio-
ria da hierarquia da Igreja Catdélica, acabavam se colocando do
lado dos opressores, sendo, portanto, avalistas religiosos de uma
estrutura social injusta. Assim, decidiram trilhar outros cami-
nhos a partir da reformulacédo da Igreja Catoélica, tendo por base
uma orientacao pastoral, pautada na necessidade de uma refle-
xao teoldgica sobre o sentido da luta contra as injusticas sociais.
Nesse sentido, é que se pode afirmar que Medellin ajudou na
fundacao da Teologia da Libertacao®.

Por fim, é importante, entdo, ressaltar que foi a partir de
Medellin que se deu a criacdo de um grupo de reflexdo teolo-
gica e pastoral, tendo como incentivador o arcebispo argenti-
no Cardeal Eduardo Francisco Pironio. Em 1969, num encontro
teoldgico em Cartigny, na Suica, ocorreram os primeiros deli-
neamentos da Teologia da Libertacao. Contudo, foi somente em
1970 que se organizou o primeiro congresso sobre Teologia da
Libertacdo, em Bogota entre os dias seis e sete de marco. Sen-
do repetido no mesmo lugar, entre os dias 26 e 31 de julho de
1971. Mas a obra que vai inaugurar de fato esta Teologia, s6 sera
publicada em dezembro de 1971. Trata-se do livro de Gustavo
Gutiérrez Teologia da Liberta¢do — perspectivas.

95 DUSSEL, Enrique D. Caminhos de libertagao latino-americana. Tomo I -
Interpretacao historico-teolégica. Traducgédo de José Carlos Barcellos e Hugo
Toschi. Sao Paulo: Paulinas, 1984, p. 83.

96 CATAO, Francisco A.C. O que é teologia da libertacdo. Sao Paulo: Nova
Cultural/Brasiliense, 1986, p. 57.
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Figura 20 - Padre Haroldo Coelho na década de 1980.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 21 - Paroquia de Nossa Senhora das Gracas na década
de 1980.

Fonte: Arquivo pessoal.

5.7 Padre Haroldo no Pirambu

O primeiro contato dos moradores da Paroquia de Nossa
Senhora das Gracas do Pirambu com as ideias da Teologia da
Libertacao deu-se no inicio da década de 1980, por influéncia de
seu vigario, o padre José Haroldo Coelho. Porém, ndo se pode
ignorar o contexto politico que coincide com sua chegada ao
bairro. Foi um periodo de profundas transformacdes no cendrio
nacional e internacional. Dois anos apos a realizacao da Terceira
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizado
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em Puebla¥, e da eleicdo do papa Jodo Paulo II, o primeiro papa
ndao italiano depois de quatro séculos. Nesse contexto da histéria
do tempo presente, os olhos do mundo se voltavam para a Nica-
rdgua, onde ocorria a Revolucdo Sandinista (1979-1983).

Segundo Dussel (1984), muitos religiosos nicaraguenses
chegaram a abracar o movimento que culminou com a revolu-
cao sandinista de 1979, bem como as comunidades de base que
exaltaram o processo em favor da libertacdo dos pobres®. No
Brasil, o periodo foi marcado pelo processo de lutas pela rede-
mocratizacdo do pais, onde se destacam a Comissao Pastoral da
Terra — CPT, o Movimento pela Anistia, o Movimento dos Sem-
-Terra — MST, o Movimento das Favelas, o Movimento contra
a Carestia e a criacdo do Partido dos Trabalhadores, além da
reorganizacdo do MDB e de outros partidos no cendrio nacional.
No caso do Pirambu, as necessidades basicas dos moradores fi-
zeram surgir novas formas de lutas em torno do calcamento, ilu-
minacéo publica, saneamento bésico e a luta contra a violéncia
e o desemprego, motivando a organizacdo de varias associagoes
comunitarias.

Como se percebe, o padre Haroldo Coelho chegou ao Pi-
rambu num momento em que a chamada Igreja popular come-
cava a entrar em declinio”. Segundo Mainwaring (2004), as
pressoes conservadoras contra a Igreja Catoélica no Brasil au-
mentaram e ela comec¢ou a se movimentar num ritmo mais cau-

9 Em 1979, as teses defendidas em Puebla pelos tedlogos concentraram-se no
processo de libertacdo da realidade econdmica, social, politica e cultural de
opressdo dos povos da América Latina. Como destaca Gutiérrez (1981), que a
realidade de pobreza, miséria e exploracdo em que vive e imensa maioria dos
latino-americanos constituem, sem duvida, o mais radical desafio ao antncio
do Evangelho, como chegou a se afirmar em Puebla repetidas vezes, se tratar
de uma sociedade que se pretende crista. Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A for-
ca histérica dos pobres. Traducao de Alvaro Cunha. Petropohs Vozes, 1981,
p.194.

% Cf. DUSSEL, Enrique D. Caminhos de libertacdao latino-americana. Tomo I —
Interpretacao historico-teoldgica. Tradugdo de José Carlos Barcellos e Hugo
Toschi. Sao Paulo: Paulinas, 1984.

9% Cf. MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-
1985). Tradugdo de Heloisa Braz de Oliveira Prieto. Sao Paulo: Brasiliense,
2004.
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teloso e se tornou um agente politico de menor importancia!®.
Reginaldo Prandi (1997) destaca a propria postura de Jodo Paulo
IT que logo nos dois primeiros anos do seu pontificado, procurou
manter uma relacdao amistosa com a chamada Igreja popular.
Contudo, uma carta enderecada aos bispos brasileiros, em de-
zembro de 1980, prega que a Igreja nao deve se envolver em
questoes sociais em detrimento de sua missao especificamente
religiosa!®?.

Enquanto o Vaticano tomava medidas contrdrias ao mo-
vimento da Igreja popular e procurava intimidar os teélogos da
libertacdo, no bairro do Pirambu, o padre José Haroldo Coelho
penetrava num espaco até entdo dominado por grupos de ora-
cdo, que eram a base do Movimento de Renovacédo Carismatica,
implantado no bairro pelo vigario da Paréquia do Cristo Reden-
tor, o padre belga Gaetan Minette de Tillesse, no ano de 1975.

Padre Haroldo Coelho, depois que chegou ao Brasil, em
dezembro de 1979, foi vigario cooperador na Paroquia de Nossa
Senhora de Fatima até o inicio de 1981. Do dia 06 de marco de
1981 até 25 de janeiro de 1982 desenvolveu o cargo de vigario
cooperador na Paréquia do Carmo.

No final do ano de 1981, padre Haroldo Coelho foi convi-
dado pelo arcebispo de Fortaleza, dom Aloisio Lorscheider, para
assumir uma pardquia em Fortaleza. Ele tinha duas opcoes:
Monte Castelo e Pirambu. Como tinha conhecimento do traba-
lho do padre Hélio Campos e da organizacao dos moradores do
bairro, escolheu Pirambu, assumindo, no final do més de janeiro
de 1982, a Paroquia de Nossa Senhora das Gracgas. Sobre sua
ida e o trabalho desenvolvido ali, o padre Haroldo, em entrevista
ao Jornal O Povo, diz que:

Fui padre do Pirambu de 1982 a 1985. Quan-
do cheguei 14, tentei restaurar as teses, as te-
orias, a acao transformadora do Padre Hélio
Campos, que depois foi bispo em Viana, no

100 MAINWARING. Op. Cit., p. 265.
101 PRANDI. Op. Cit., p. 31.
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Maranhéo. (...) Alids, Porque fui para o Pi-
rambu? E importante dizer isso. Na época,
nenhum padre queria ir.!?

O fato de nenhum padre querer ir para o Pirambu justifica-
-se pelo estigma da violéncia que ainda acompanhava o bairro.
A missao do padre Haroldo, segundo suas palavras, consistia em
resgatar o trabalho desenvolvido pelo padre Hélio Campos, ini-
ciado em 1958 e interrompido em 1968 apds sua ida para Viana,
no Maranhao.

Essa problematica é destacada por Maria Lucia Timbo6 Ro-
drigues, em sua dissertacdao de mestrado, quando diz que houve
uma quebra nos trabalhos iniciados pelo padre Hélio Campos. O
outro padre, no caso, o frei Memoéria, ndo deu continuidade!®. O
fato € que, de 1968 até 1981, a Paréquia de Nossa Senhora das
Gracas fora administrada pelos padres Capuchinhos'®, que se
limitaram apenas a realizacdo de obras de carater assistencialis-
ta. Porém, foi a partir da chegada do padre Haroldo Coelho que
a historia do Pirambu ganha um novo rumo. Sobre esta questao
ouvimos o morador Francisco de Assis Barroso:

Em 1981 quando o Padre Haroldo chega ao
Pirambu e conversando comigo, fez a seguin-
te pergunta: “Como é o Pirambu?" Entédo co-
mecei a falar: “O Pirambu é um bairro confli-
tante. Ele é dividido. Tudo comecou na época
da ditadura que o dividiu em duas Paréquias:
Cristo Redentor e Nossa Senhora das Gracas.
Antes dessa divisdo era um s6 Pirambu".105

102 Entrevista do Padre José Haroldo Coelho ao Jornal O Povo — Caderno Pagi-
nas Azuis. Entrevista publicada no dia 13/07/2003.

103 Cf. RODRIGUES, Maria Lucia Timb6. "Foi aqui que eu me tornei publico”
— Pirambu: o bairro como espaco de socializacdo e cultura politica. Dissertacdo
de Mestrado. Fortaleza: Universidade Federal do Ceard, 1998, p. 53.

194 Dentre os Capuchinhos destaca-se Frei Kerginaldo Memoria, que ficou a
frente da Pardquia de Nossa Senhora das Gracgas de 1968 até 1978, quando foi
sucedido por Frei Domingos, Frei Lourenco e Frei Sabino das Neves.

105 Entrevista com Francisco de Assis Barroso, morador do Pirambu, realizada
em 13/07/2013 em sua residéncia no Bairro Nossa Senhora das Gracas.
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De acordo com Francisco de Assis Barroso, o padre Harol-
do Coelho apés chegar ao Pirambu apresentou-se a comunidade.
“Ele percorreu a area mais pobre do bairro, mostrou sempre sua
solidariedade com aquele povo estigmatizado”. Contudo, essa
atitude do vigario repercutiu negativamente entre os moradores
mais conservadores do bairro, que achavam que lugar de padre
era apenas no altar. Mas Haroldo, que tinha uma vocacao para
trabalhar na drea pastoral, passou a divulgar entre os moradores
que sua missdao no Pirambu era restaurar o trabalho do padre
Hélio Campos, que fora de luta pela desapropriacdo das terras
e contra a exclusao social. No tocante a essa questao, o morador
Francisco Carlos da Silva, o Carlos Careca, nos diz:

Quando o padre Haroldo chegou ao Pirambu,
o bairro passava por uma fase de muita vio-
léncia policial. E o padre tratou logo de or-
ganizar os movimentos que tinham aqui. Ele
dizia que o grande inspirador dele era o padre
Hélio Campos. (...) Entdo, ele revitalizou o
Conselho Comunitdrio; revitalizou a questao
das casas, que era um problema que, segundo
ele mesmo dizia, ndo era para vigario resol-
ver. (...) O padre Haroldo passou a combater
os politicos que exploravam as pessoas e in-
centivou a organizacao dos movimentos que
estavam apagados no bairro.106

De acordo com Francisco Carlos da Silva, durante a per-
manéncia do padre Haroldo Coelho no Pirambu ocorreu uma
efervescéncia de movimentos politicos e culturais. O padre or-
ganizou varias marchas contra a violéncia policial e pelas rei-
vindicacoes dos moradores. Além disso, revitalizou o trabalho
pastoral de base, trouxe missas para as ruas e organizou até
comités politicos. No periodo em que esteve a frente da Paro-
quia de Nossa Senhora das Gracas ocorreu a missa do Conselho

106 Entrevista com Francisco Carlos da Silva, o Carlos Careca, morador do Pi-
rambu, realizada em 13/07/2013, em sua residéncia no bairro de Nossa Senho-
ra das Gracas.
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Episcopal Latino Americano - CELAM, além de dois encontros
da Teologia da Libertacao, um das CEBs e outro da pastoral da
Terra, ambos realizados no Colégio Moema Tévora.

O morador Francisco de Assis Barroso, por sua vez, desta-
ca uma das grandes mudancas percebidas na Igreja de Nossa
Senhora das Gracgas, que foi o novo visual teoldgico e libertador.
Sobre isso ele enfatiza que:

Quando o Padre Haroldo chegou ao Pirambu,
comecou uma polémica muito grande. E que
ele mandou desenhar na parede do altar da
Igreja Dom Oscar Romero; um Cristo diferen-
te e abre o Pirambu para a América Latina;
onde Dom Oscar Romero é a bandeira de luta
e a Nicardgua, que a época havia feito a Re-
volucao. O Padre carregou essa bandeira com
ele.!’

No altar da Igreja de Nossa Senhora das Gracas chamava
a atencdo dos moradores o painel gigante simbolizando a Amé-
rica Latina no sangue derramado sobre o corpo de Cristo crucifi-
cado, além da figura do Arcebispo de San Salvador, Dom Oscar
Romero, e do operario e lider sindical, Santo Dias da Silva, mor-
to pela policia durante uma manifestacdo de trabalhadores em
Sao Paulo. Esse painel teve grande repercussao nacional e até
internacional, vindo pessoas de varios lugares do Brasil e até da
Holanda e da Franca para conhecer essa pardoquia no Pirambu,
que se tornou uma referéncia na luta pela libertacao dos pobres.
Porém, apos a saida do padre Haroldo Coelho, o novo vigario da
Paréquia!®, que pertencia a ala conservadora da Igreja Catdli-
ca, contraria a Teologia da Libertacdo, imediatamente mandou
apagar os desenhos.

107 Entrevista com Francisco de Assis Barroso, morador do Pirambu. Entrevista
realizada em 13/07/2013 em sua residéncia no bairro de Nossa Senhora das
Gracas.

198 Trata-se do Monsenhor Estelita, que sucedeu o Padre Haroldo Coelho, apos
sua saida da Paréquia para assumir a Secretaria de Educagdo do Municipio na
gestdo da prefeita Maria Luiza Fontenelle.
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A partir dessas informacoes, verifica-se que a preocupacao
maior do padre Haroldo Coelho, no Pirambu, foi a conscientiza-
cado de que a Igreja fosse um espaco de liberdade, ndao s6 para
a fé, mas aberta, também, para as manifestacoes sociais e poli-
ticas. Na verdade, o padre acreditava que a transformacao de
uma sociedade seria resultado do trabalho de conscientizacao
do povo oprimido pelo sistema capitalista. Nesse sentido, o novo
vigario daquele logradouro, que havia feito sua opcao pelos
pobres, assumira a missao de anunciar um Cristo libertador. O
Cristo, que, segundo Gutiérrez (1981), anunciou o amor do pai,
o evangelho aos pobres, a libertacao dos cativos, que enfrentou
os grandes de seu povo e da poténcia invasora e que foi morto
como subversivo'®.

Certamente, a visao pastoral do padre Haroldo veio rom-
per o estigma de inferioridade que ainda persistia entre os mora-
dores do Pirambu. Ao mesmo tempo em que procurou anunciar
o evangelho numa perspectiva libertadora, a partir da realidade
do povo latino-americano, que a exemplo do povo daquele bair-
ro era explorado e excluido pelo sistema imperante. Por isso, sua
luta consistia em denunciar o sistema capitalista, conclamava a
partir da leitura do evangelho uma Igreja popular que se concre-
tizava, a partir dos pobres, das classes exploradas, da militancia
em suas lutas pela libertagao!*.

Nao se pode esquecer que no mesmo ano em que o padre
Haroldo Coelho chegava ao Pirambu com suas ideias progressistas
e seu fascinio pela revolucao na Nicardgua, a quem deu grande
apoio moral e sua solidariedade, na Paréquia do Cristo Redentor, o
padre Gaetan de Tillesse havia fundado o Instituto Religioso Nova
Jerusalém, com o propoésito de reunir jovens vocacionados para
consagrar sua vida a Deus, onde, na oracao e no amor, encontra-
riam resposta para os problemas que afetavam a humanidade. A
visdo de mundo do movimento carismético, no Pirambu, acabou
provocando certo distanciamento entre a Renovacdo Carismatica
Catolica — RCC e a Teologia da Libertacao — TdL no bairro.

19 GUTIERREZ, Gustavo. A forca histéria dos pobres. Traducdo de Alvaro
Cunha. Petrépolis, RJ: Vozes, 1981, p. 26.

110 GUTIERREZ. Op. Cit., p. 36.
99



Enquanto padre Haroldo defendia uma Igreja popular
engajada nas lutas politicas e sociais do tempo presente, padre
Gaetan de Tillesse direcionava suas preocupacoes a questao da
espiritualidade. De acordo com esse mestre em estudos biblicos,
o tema libertacdo encontrava-se no nucleo essencial da biblia,
e que nao era preciso solicitar a palavra de Deus em nada, mas
simplesmente deixar-se guiar por ela!'!. Sua critica se direcio-
nava aos tedlogos da libertacdo cujos objetivos e métodos nao
estavam claramente expressos!!?. Apesar de definirem como ob-
jetivo prioritario a mudanca de estrutura, ele chega a concor-
dar que nao existe libertacao que nao inclua, ao mesmo tempo,
promocao humana''®. Porém, se a Igreja comecasse a falar sobre
as causas da miséria do povo, poderia provocar uma revolta dos
pobres contra os ricos!4.

Para os sequidores da RCC no Pirambu, existia certo teor
revolucionario no discurso da TdL. Por sua vez, a maioria dos
militantes das CEBs e das pastorais considerava os carismaticos
pessoas alienadas, com uma visdo salvacionista do individuo,
sem nenhuma preocupacao com as lutas sociais. Esses discursos
demonstram o antagonismo existente entre a RCC e a TdL, moti-
vando o surgimento de resisténcias de ambas as partes, ao mesmo
tempo em que evidenciava a disputa pelo poder politico e religio-
so no bairro do Pirambu. Essa questdo é expressa no depoimento
do morador Francisco Carlos da Silva, o Carlos Careca:

A relacao do padre Haroldo com o padre Ca-
etano foi conflituosa. Eu sou testemunha de
um fato, o chamado morro do Japao, que era
uma area desocupada e que na época foi ocu-
pada por algumas familias que ndo tinham

111 Cf. TILLESSE, Pe. Caetano Minette de. A Teologia da Libertacao a Luz da
Renovacao Carismatica. 3%ed. Sdo Paulo: Loyola, 1982.

112 Tdem, p.15.

13]dem, p.44.

114 Essa questdo é bem polémica, haja vista que a RCC estava voltada para
uma populacdo, basicamente, de classe média e com um discurso de resta-
belecimento da moral crista na sociedade. Cf. PRANDI, Reginaldo. Um sopro

do Espirito: a renovagdo conservadora do catolicismo carismatico. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo: Fapesp, 1997.
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onde morar. (...) Era em torno das quatro ho-
ras da manhd quando vieram chamar o pa-
dre Haroldo, pois a policia estava no local da
ocupacao batendo nas pessoas e derrubando
os barracos. Eu fui com o padre Haroldo ao
local e quando chegamos o padre Caetano
j& se encontrava 14 e ndo gostou muito da in-
tervencao feita pelo padre Haroldo. Este, no
entanto, disse que estava aonde o Evangelho
precisasse, lembro muito bem disso: “Onde
o Evangelho precisasse dele"”. E questionou:
"O que o padre Caetano estava entao fazendo
ali, que nao tinha feito nenhuma intervencao
a favor das familias ameacadas de expulsao?”
Depois o padre Haroldo comecou a discutir
com o tenente que comandava a repressao
aos pobres. E o padre Caetano comecou a
ficar zangado porque aquela ndo era a area
pastoral do padre Haroldo. Este, entretanto,
disse que tinha que ficar porque as pessoas
tinham ido chama-lo.!*

Na verdade, a RCC e a TdL no bairro do Pirambu tinham
um discurso e praticas bem diferentes, apesar das duas propostas
serem de mudanca na Igreja Catdlica. Nessa perspectiva, recor-
remos a Sousa (2005) quando afirma que uma proposta era de
carater interior a RCC e a outra de carater social a TdL. Ambas
constituiam indicativos de mutacdo em diferentes sentidos, mas
com tendéncia para questionar a estrutura de poder na Igreja''®.
Sousa (2005) chega a afirmar que durante a década de 1970, a
RCC e a TdL conviviam num ambiente de continuo didlogo. Esse
ambiente amistoso desapareceu a partir da década de 1980, quan-
do a RCC dedicou-se aos assuntos exclusivamente espirituais e a
TdL assumiu um discurso politico e passou a utilizar o marxismo

115 Entrevista com Francisco Carlos da Silva, o Carlos Careca, morador do Pi-
rambu. Entrevista realizada em 13/07/2013, em sua residéncia no bairro de
Nossa Senhora das Gracas.

116 SOUSA, Ronaldo José de. Carisma e instituicdo: relacées de poder na Re-
novacdo Carismatica Catoélica do Brasil. Aparecida, SP: Editora Santudrio,
2005, p. 97.
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na andlise da exploracao dos pobres e no processo de libertacao
destes. No Pirambu, a divergéncia entre RCC e TdL na década de
1980 foram bem explicitas, no tocante ao discurso e as praticas
desenvolvidas pelos dois vigarios, padre Gaetan com a RCC na
Paroquia do Cristo Redentor e o padre Haroldo Coelho com a TdL
na Paréquia de Nossa Senhora das Gracas.

No Brasil, o siléncio imposto a Leonardo Boff, em 1985,
e sua saida do clero, em 1992, acabaram de certo modo debili-
tando a TdL. Outros fatores podem ser considerados responsa-
veis por esse declinio e para o esvaziamento das CEBs. Além da
perseguicao aos principais expoentes da Teologia da Libertacao,
destacam-se a politica de restauracdo conservadora promovida
pela hierarquia da Igreja Catdlica; o refluxo dos movimentos so-
ciais e a expansdo do Movimento de Renovacédo Carisméatica Ca-
tolica; que, ao longo dos anos 1980, consolidou-se institucional-
mente e espalhou-se pelo territério nacional, chegando a ocupar
na década de 1990, espacos significativos na midia, seja como
objeto de noticias, seja como usuario dos meios de comunicagao
social. No caso do Pirambu, a Teologia da Libertacao comecou
a declinar em 1986, apoés a saida do padre Haroldo Coelho, que
assumira a Secretaria de Educacdo do Municipio de Fortaleza,
durante a gestao da Prefeita Maria Luiza Fontenelle, do Partido
dos Trabalhadores.

Em 1986, assumiu o novo vigario da Paréquia de Nossa Se-
nhora das Gracas, Monsenhor Estelita, que recebeu total apoio
de grupos conservadores da comunidade. O novo vigario ao as-
sumir a pardquia tratou logo de desfazer o trabalho desenvolvido
pelo anterior, fechando as portas da Igreja para os partidos poli-
ticos de esquerda, para os movimentos sociais, afastando, desse
modo, as liderancas comunitarias e muitos membros das CEBs
e das pastorais que passaram a militar no Partido Comunista do
Brasil e no Partido dos Trabalhadores. O Conselho Comunitario
fragmentou-se, os grupos de jovens foram extintos e 0s espagos
da Igreja foram ocupados por grupos exclusivamente de oracao,
enfraquecendo, assim, a Teologia da Libertacao a partir do pre-
dominio da RCC em todo o Pirambu.
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Figura 23 -Missa de Acao de Gracas pela vitéria de Maria Luiza
Fontenele na Prefeitura de Fortaleza, 23 de novembro de 1985.

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 24 -Na foto Padre Haroldo, Maria Luiza e Rosa da Fonseca.

f

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 25 - Missa de Acao de Gracas pela vitdria de Maria Luiza
Fontenele na Prefeitura de Fortaleza, 23 de novembro de 1985.

Fonte: Arquivo pessoal.

5.8 O padre e a estrela que brilhou em Fortaleza

Em 1985, apos vinte anos, o Brasil voltou a eleger de forma
direta os prefeitos das capitais, antes indicados pelos governa-
dores de cada estado. Em Fortaleza, os movimentos sociais, jun-
tamente as CEBs tiveram uma participacéo significativa no pro-
cesso eleitoral, contribuindo fortemente para a vitéria de Maria
Luiza Fontenele a prefeitura de Fortaleza. No trabalho pastoral
dos jovens da Casinha da Praia, como j& vimos anteriormente,
ocorreu um grande envolvimento da comunidade na candidatu-
ra do PT a prefeitura, como se evidencia nas palavras de Fran-
cisco de Assis Barroso:
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Chegamos o ano de 1985 com uma relacao
direta da Maria Luiza, na época do PT, com
a comunidade de Nossa Senhora das Gracas,
onde o padre Haroldo era fa. E, nés acredi-
tdvamos na proposta dela. Por isso, participa-
mos ativamente dessa luta, juntamente com o
padre Haroldo e com a comunidade.!"’

A vitéria de Maria Luiza Fontenele considerada azarao na
eleicdo em que o candidato do PMDB, Paes de Andrade, era
o favorito, significou muito para os movimentos populares, que
comemorou com uma missa em acao de gracas no Pirambu, na
Paroquia de Nossa Senhora das Gracas, em 23 de novembro de
1985. De acordo com o jornal O Povo, em sua edicao de 24 de
novembro de 1985, uma multidao de pessoas, liderancas de mo-
vimentos sociais e militantes de esquerda assistiram a missa em
acao de gracas pela vitéria da prefeita eleita, Maria Luiza Fon-
tenele.

A estrela do PT foi manchete nos principais meios de co-
municacdo do pais, sendo Maria Luiza Fontenele a primeira
mulher eleita prefeita de uma capital e, também, a primeira vi-
toria do PT em um cargo no Executivo nessa dimensao. Sua pos-
se aconteceu no dia 1° de janeiro de 1986, com a participacao
do entao presidente nacional do Partido dos Trabalhadores, Luiz
Indcio Lula da Silva.

Padre Haroldo Coelho assumiu em janeiro a Secretaria de
Educacao de Fortaleza com a intencao de levar para as escolas
o sentido da consciéncia coletiva, seguindo os ensinamentos de
Paulo Freire. Contudo, acabou encontrando dificuldades para
colocar em pratica suas ideias revolucionarias, desde a falta de
compromisso de servidores da secretaria com a educacao a pos-
tura corrupta de muitos que pertenciam aos quadros da pasta. O
padre tomou consciéncia de que seriam necessarias mudancas
profundas na secretaria e que acabaram nao se efetivando, em

17 Entrevista com o Professor Francisco de Assis Barroso, realizada no dia
13/07/2013 em sua residéncia no bairro de Nossa Senhora das Gracgas no Pi-
rambu.
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razao do pequeno espaco de tempo em que se manteve secreta-
rio. Poucos meses depois de assumir a educacao, padre Haroldo
deixou a secretaria para ser o candidato do PT ao governo do
Estado.

Antes da candidatura, o padre participou de varios deba-
tes com a militdncia de esquerda, declarando que s aceitaria o
desafio de ser candidato se sua administracao fosse diferente.
Na época, sua paixdo pela Nicardgua deixava clara a tese de
mudancas por meio de uma revolucao. Revolucao — armada ou
nado — mas que garantisse uma transformacao profunda na socie-
dade e que pudesse libertar os pequenos do estado de opressao.
Foram meses de muita correria com a candidatura do padre Ha-
roldo apresentando propostas avancadas e dando visibilidade
a um projeto de governo popular. A campanha foi romantica,
repleta de atos de coragem e quixotismo. Uma candidatura que
compensava a auséncia de recursos financeiros minimos com o
recurso da esperanca e a forca da fé. A musica de Gilberto Gil,
"Andar com Fé" acalentava coragdes e mentes.

Haroldo participou de vérios pedagios em Fortaleza para
arrecadar dinheiro para a campanha. Certa feita, na Avenida
Bezerra de Menezes, ao pedir uma ajuda recebeu resposta abu-
sada de um eleitor: “esse candidato além de néo nos dar nada,
ainda vem pedir dinheiro pra gente". Conduzir a candidatura
adiante nao foi tarefa facil.

O comité de campanha era itinerante. O fusca do padre
era pilotado pelo jornalista Paulo Mamede que foi, simultanea-
mente, o seguranca, assessor de imprensa e, também, candidato
a deputado estadual. Em tempos mais recentes, um fusquinha
vermelho foi usado por Luizianne Lins na campanha para pre-
feitura de Fortaleza. Pepe Mujica, ex-presidente uruguaio, pos-
sui até hoje como unico veiculo um fusca azul. Padre Haroldo
percorreu o Ceard a bordo de um velho e valente fusca bege que
nao fugiu da luta, iniciada bem nas primeiras horas do dia e se
estendiam até muito tarde.

Nao passava de cinco horas da manha quando Paulo Ma-
mede tocou a campainha do apartamento de Padre Haroldo para
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comecar o dia com uma viagem ao Cariri. Quando chegam a
cidade de Barro, distante 387 km da capital, Mamede parou em
um posto para abastecer e calibrar os pneus absolutamente care-
cas e em peticdo de miséria. Dentro do veiculo, muitos cartazes,
panfletos e material da campanha. Por fora, o carro era todo en-
feitado com propaganda dos candidatos petistas. Foram recep-
cionados de forma ndo muito amigavel por um caminhoneiro,
armado com revolver na cintura e o carro lotado por material do
candidato concorrente Adauto Bezerra. Padre Haroldo nao se
fez de rogado e ali mesmo comecou sua pregacao:

— Olha, eu sou padre Haroldo, candidato a governador,
esse aqui é Paulo Mamede, candidato a deputado estadual.

O motorista do caminhé&o fechou a cara e ameacou o intré-
pido padre candidato. Mamede, mais cuidadoso, apelou:

— Padre, vamos embora. O cara ta armado.
Haroldo arrematou:

— O companheiro estd armado? Precisamos voltar essas
armas contra a burguesia.

Paulo Mamede tentou disfarcar o indisfarcavel, "Eu nao
sou candidato a nada, sou s6 motorista".

Sobreviveram por um milagre, corridos do maldito posto e
com o fusquinha cantando os combalidos pneus em direcao ao
Hotel Granjeiro, no Crato, a espera do comicio. Novas aventuras
estavam por vir.

Padre Haroldo cismou que precisava ir a Porteiras, distan-
te 96 quilémetros do Crato, para a posse do Sindicato dos Traba-
lhadores Rurais daquela cidade. Este deslocamento era incom-
pativel porque ndo daria tempo de ir e voltar para o comicio que
seria realizado logo mais no Crato, com a presenca dos princi-
pais lideres do partido no Ceara. Haroldo mostrava-se inflexivel,
e enquanto debatiam, "molharam a palavra" com uma cachaci-
nha local. Uma tragédia. Padre Haroldo, ndo afeito as bebidas
que nao fosse o vinho das missas, acabou embriagado. Logo na
sequéncia chegaram os principais lideres partidarios aliados:

107



Régis Jucd, candidato ao Senado, Américo Barreira, Gilvan Ro-
cha, Fonseca, Valton Miranda. Mamede mandou colocarem o
candidato a governador embaixo do chuveiro, com muita agua
gelada, por muito tempo, para amenizar os efeitos etilicos. A co-
mitiva reclamou que o padre estava demorando, mas esperou a
liturgia do banho/cura acabar. Com o candidato aparentemente
refeito, a viagem para Porteiras foi cancelada e o comicio do Cra-
to foi um sucesso com o padre Haroldo mais desenvolto, falando
de rebeldia, da heroina local Barbara de Alencar, primeira presa
politica da histéria do Brasil e ficando na ponta dos pés para pa-
recer maior do que realmente era para louvar a sua amada "pe-
quena Nicaragua" e anunciar a iminente queda das oligarquias
do campo e do asfalto do Ceara. Haroldo era um gigante, mas as
urnas nao corresponderam a tamanho esforco.

As eleicoes de 1986, no Ceard, revelaram algumas ambi-
guidades em relacdo ao discurso e a pratica politica de alguns
setores da Igreja Catodlica. Apesar do candidato do Partido dos
Trabalhadores ao governo ser um padre e o slogan da campa-
nha ter inspiracdo nitidamente religiosa “Bote fé no seu voto",
isso nao garantiu o apoio da Igreja, principalmente por parte
dos niveis hierdrquicos superiores a sua candidatura. O que se
verificou foi uma adesao de grande parte da Igreja ao candidato
do PMDB, o empresario mudancista Tasso Jereissati. De acordo
com Carvalho (2009), as tematicas da campanha desse candi-
dato que eram acabar com a miséria no Ceard, modernizar o
Estado e lutar contra o coronelismo encontraram grande recep-
tividade por parte de setores importantes da Igreja no Ceara'®.

Tasso foi eleito governador com expressiva maioria de
61,46% dos votos. Adauto Bezerra, representante do velho co-
ronelismo e da desgastada Ditadura Militar (1964-1985), ficou
em segundo lugar com 35,25% dos votos. Padre Haroldo Coelho,
que concorreu tendo como vice o médico Valton Miranda Leitao
na coligacao PT-PSB, obteve apenas 2,97% dos votos.

Apesar do insucesso nas campanhas majoritarias, o PT
conseguiu eleger dois representantes a Assembleia Legislativa,

118 Cf. CARVALHO. Op. Cit., p.79-80.
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os primeiros deputados petistas no Ceard, os advogados Hilario
Marques e Joao Alfredo Telles Melo, ambos vinculados a mo-
vimentos sociais e grupos de igreja. O deputado federal mais
votado foi Lucio Alcantara do Partido da Frente Liberal - PFL,
homem de didlogo e que, apesar das diferencas ideoldgicas, foi
amigo fraterno do Padre Haroldo ao longo de muitos anos.

Haroldo Coelho, o candidato padre do PT, perdeu a vo-
tacao inclusive no seio da Igreja em que militava. Parece claro
que, no contexto em evidéncia, existia certa fragilidade no tra-
balho desenvolvido nas CEBs dentro de algumas comunidades,
onde, de certo modo, predominou o discurso conservador. No
Pirambu, verificou-se um retrocesso politico com a saida do pa-
dre Haroldo da Pardquia de Nossa Senhora das Gracas, em ja-
neiro de 1986, para assumir o cargo de Secretario de Educacao
do Municipio de Fortaleza, na administracdo da Prefeita Maria
Luiza Fontenele.
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Figura 26 -Cartaz de campanha de Padre Haroldo Coelho ao
governo do Ceard em 1986. Na disputa o Padre ficou em terceiro
lugar, o coronel Adauto Bezerra (PFL) em segundo lugar e o
empresario Tasso Ribeiro Jereissati (PMDB) obteve a vitéria com
1.407.693 votos.

" PARA GOVERNADUR)
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 27 -Padre Haroldo, Rosa da Fonseca, Carlos Careca e
integrantes do Partido da Revolucao dos Trabalhadores pela

Emancipacdo Humana (PART) em 1995.

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 28 -Solenidade de entrega da medalha Boticario Ferreira
na Cédmara Municipal de Fortaleza.

Fonte: Arquivo pessoal do padre Haroldo Coelho.
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Figura 29 - Cesare Battista em Fortaleza em 19 de dezembro de
2011.

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 30 -Padre Haroldo Coelho, em seu apartamento na Rua
Guilherme Rocha.

T

e

Fonte: Arquivo pessoal.

112



5.9 Revolucgoes por minuto

Sinais de vida no pais vizinbo

Eu ji nao ando mais sozinho

Toca o telefone,

Chega um telegrama enfim

Ouvimos qualquer coisa de Brasilia

Rumores falam em guerrilha

Foto no jornal,

Cadeia nacional.

(RPM. Revolucies por minuto. Luiz Schiavon/ Paulo Ricards. 1P Radio Pirata ao vive. Epic

Records, 1986.)

Em 1986, nas rddios de todo o Brasil a Banda RPM era
uma das mais tocadas. A juventude e os movimentos sociais fa-
ziam suas revolucdes por minuto.

Depois que saiu da Par6quia de Nossa Senhora das Gra-
cas, Padre Haroldo Coelho tornou-se paroco na Igreja de Sao
Judas Tadeu, no Olavo Bilac.

Em 1988, padre Haroldo Coelho foi noticia na midia, apos
reunir o comité de greve dos operarios téxteis na heroica greve
da Finobrasa, que durou 23 dias durante o més de maio. Na épo-
ca, a Avenida Sargento Herminio foi fechada para evitar que os
operdarios se aproximassem da fabrica. A Igreja de Sao Judas Ta-
deu foi utilizada como ponto de apoio do movimento grevista e
as assembleias dos téxteis realizadas no gindsio vizinho a Igreja.

Depois da paroquia Sao Judas Tadeu, Padre Haroldo Coe-
lho passou pela paroquia Jesus, Maria e José no Antonio Bezer-
ra. Anos depois, passou a celebrar missas nas paroquias de Sao
Francisco e na Igreja do Carmo.

Em 1989, padre Haroldo votou em Lula para presidente do
Brasil, em quem via semelhanca com Lech Walesa, ex-presiden-
te da Poldnia, lider popular, fundador do movimento Solidarie-
dade naquele pais. O padre tinha esperanca no candidato do PT,
mas nao alimentava a ilusao de que Lula fizesse uma revolucao.
Via nesse lider sindical um progressista, aberto, mas que jamais
poderia fazer tremer as estruturas fundamentais do capitalismo.
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Em 1995, padre Haroldo, Rosa da Fonseca, Jorge Paiva,
Maria Luiza e os integrantes do seu grupo politico organizaram
a campanha de coleta de assinaturas de apoio para a formacao
do Partido da Revolucao dos Trabalhadores pela Emancipacao
Humana — PART. Contudo, esse movimento acabou nao obtendo
éxito.

Em 2003, Lula assumiu a presidéncia do Brasil, padre Ha-
roldo Coelho, com 68 anos de idade, percebeu que na luta pela
transformacao social, ndo havia espaco para partido politico.
Haroldo estava cada vez mais desiludido com os mecanismos de
permanéncia e de exploracado do capital. Havia uma critica radi-
cal a todo o sistema. Por isso, desistiu de votar. Sua abstencao ao
voto nao significou se abster das lutas sociais.

No ano de 2003, padre Haroldo fazia celebracoes na pard-
quia de Sao Francisco. Ele também rezava missa nas manhas de
domingo na Igreja do Carmo que tem entre os fiéis assiduos o
governador Lucio Alcantara, com quem o padre sempre mante-
ve bom didlogo, apesar das diferencas ideoldgicas.

Entre o governador e o padre havia um respeito mutuo,
embora padre Haroldo Coelho tenha sido sempre critico das
acoes dos governantes, dos senadores e dos deputados. Lucio
Alcantara, obviamente, ndo comungava das ideias subversivas
de Haroldo, mas isso ndao impediu que os dois se tornassem
grandes amigos.

Em 2004, padre Haroldo Coelho, que durante uma década
acompanhara Maria Luiza Fontenele e o grupo Critica Radical,
afasta-se do movimento e ajuda a fundar no Ceara o Partido So-
cialismo e Liberdade — PSOL. O velho combatente, decepcio-
nado com a institucionalizacdo e mudanca ideoldgica do PT,
depois de passar por varias experiéncias partidarias e algumas
decepcoes via no novo partido, nascido das entranhas do PT,
uma esperanca na luta pela transformacao social.

Em 2007, padre Haroldo Coelho ficou muito abalado com
a noticia da morte do amigo e conselheiro dom Aloisio Lorschei-
der. O arcebispo, que marcou a Igreja do Ceard, do Nordeste e
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do Brasil. Faleceu as 5h30min, do dia 23 de dezembro de 2007,
apo6s internacao de trinta dias no Hospital Sdo Francisco, em
Porto Alegre.

Na opinido de padre Haroldo, Dom Aloisio era um homem
comprometido com a Igreja nova e libertadora, um cristao, de
sensibilidade evangélica e um grande lider religioso que escu-
tava a todos. Um homem que vivia a servico da Igreja e de seu
povo, sempre aberto as angustias dos mais humildese aos pro-
blemas do mundo. Enfim, era um tedlogo libertador.

No dia 10 de setembro de 2009, padre Haroldo Coelho
foi agraciado com a Medalha Boticario Ferreira. O evento, na
Cédmara Municipal de Fortaleza, contou com as presencas do
ex-governador Lucio Alcantara, dos vereadores Jodao Alfredo —
PSOL e Paulo Facé — PTdoB e outras autoridades. Na ocasiao
o representante do Pirambu Francisco Carlos da Silva cantou o
famoso Hino do Pirambu de 1962.

Em 12 de fevereiro de 2011, padre Haroldo Coelho e mi-
litantes do grupo Critica Radical participam de ato em prol da
libertacdao de Cesare Battista, ex-ativista italiano, preso no Bra-
sil hd quase quatro anos, acusado de terrorismo e de entrar no
pais portando documentos falsos. Na época, o Supremo Tribunal
Federal ameacava entregar Cesare Battista ao governo italiano,
que pedia sua extradicao. Depois de muita luta o STF decide em
oito de junho pela libertacao de Cesare.

Em 19 de dezembro, Cesare Battista vem ao Ceara parti-
cipar do pré-lancamento de seu livro “Ao pé do muro" sobre sua
experiéncia no carcere da Policia Federal.

O evento ocorrido na Associacao dos Docentes da Univer-
sidade Federal do Ceara - ADUFC, além do lan¢camento do livro,
foi marcado pela festa de aniverséario do italiano que completou
na data 57 anos. Participaram do evento a deputada Eliane No-
vais do PSB, presidente da Comissao de Direitos Humanos da
Assembleia Legislativa, Tarcisio Leitao, ex-candidato ao Senado
pelo Partido Comunista Brasileiro — PCB, padre Haroldo Coelho,
militante do Partido Socialismo e Liberdade — PSOL e integran-
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tes do grupo Critica Radical. Outros grupos politicos, mesmo de
esquerda, ndo participaram desse momento.

A vitéria de Batisti foi parcial e mudou com as alteracoes
da conjuntura do pais. Em dezembro de 2018, Michel Temer,
presidente do pais apds o golpe contra Dilma Rousseff, autori-
zou a sua extradicdo, apos o Supremo Tribunal Federal — STF
determinar a sua prisao. Cesare Batisti conseguiu fugir mas em
janeiro de 2019, foi preso em Santa Cruz de La Sierra, na Boli-
via, e deportado para a Itdlia, onde cumpre pena de prisdo per-
pétua, condenado por terrorismo. Cesare Batisti ndo foi a unica
personagem contraditéria que Padre Haroldo nutria admiracao.

No dia 21 de outubro de 2011, os meios de comunicacao
anunciaram a morte do lider Libio, Muammar Kadhafi, com um
tiro da cabecga. Padre Haroldo ao ouvir a noticia ficou muito tris-
te, com a morte brutal do lider Libio, a qual classificou como um
assassinato e ficou totalmente indignado com as comemoracoes
feitas pelo mundo.

Padre Haroldo Coelho nutria simpatia pela causa de Ka-
dhafi, por isso foi convidado pelo embaixador da Libia para par-
ticipar das comemoracoes dos 40 anos da Revolucao Libia. Na
ocasiao, teve a oportunidade de conhecer o sistema politico da
nacao, além de conversar com jovens e conhecer algumas uni-
versidades do pais. Ao conhecer o pais, padre Haroldo concluiu
que Kadhafi ndo era um ditador, mas um governador do pais,
e que comités populares eram quem governava de fato. Des-
se modo, o grande problema da Libia, na visao de Haroldo, era
a economia que possuia o petréleo mais puro do mundo, por
isso, acabara por se tornar alvo dos interesses dos Estados Uni-
dos, que jamais se conformava com a nacionalizacao do petro-
leo. Em seu apartamento, o padre cultivava cartazes e fotos de
Kadhafi, além de um exemplar do Livro Verde, utilizado como
Constituicao da Libia desde os anos 1970.
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Figura 31 - Padre Haroldo, com a camisa do Ferroviario, seu
time de coracao, torcendo pelo Ceara.

Fonte: Arquivo pessoal do padre Haroldo Coelho.
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Figura 32 - Padre Haroldo na Praca do Ferreira.
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 33 - Padre Haroldo e sua atividade politica.

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 34 - Padre Haroldo Coelho e suas lutas.

Fonte: Arquivo pessoal.
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O Eterno Guerreiro e Militante das
causas dos pobres e oprimidos...

*“() capitalismo € um pecado capital. O socialismo pode ser uma
virtude cardeal: somos irmios e irmis, a terra € para todos €. como
repetia Jesus de Nazaré, nio se pode sérvir a dois senhores, ¢ o oputro
senhor ¢ precisamente o capital. Quando o capital ¢ neoliberal,
de lucro onimodo, de mercado total, de exclusio de imensas maiorias,
entdo o pecado capital é abertamente mortal”.

Dom Pedro Casalddliga

el

Fonte: Arquivo pessoal.
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5.10 O povo de deus reza, trabalha e se diverte

Padre Haroldo Coelho costumava repetir que o povo de
Deus reza, trabalha e se diverte. Seu espirito jovem sempre se
manteve vivo até seus ultimos dias de vida. Assim, continuou a
cultivar amizades com jovens liderancas sociais como a histo-
riadora Dora Gadelha, o ambientalista Romulo George, o jurista
Paulo Pires e tantos mais. Padre Haroldo era o paroco preferido
para celebrar os casamentos dos militantes de esquerda, sonha-
dores de um mundo novo e progressistas.

O velho padre de 70 anos de idade nunca deixou de vi-
ver o evangelho na pratica. Entusiasta pela luta anticapitalista
e anti-imperialista nunca lhe faltou, mesmo estando aposentado
e afastado da Igreja, amor as comunidades, em especial ao Pi-
rambu, a quem dedicou anos e onde cultivou grandes amigos. A
causa socialista sempre marcou sua vida. Mas nao vivia apenas
do trabalho e da oracédo, o velho homem de fé e da luta tam-
bém nutria uma grande paixao pelo futebol. Seu time de coracao
era o Ferroviario Atlético Clube, agremiacao de origem operdria
com sede na Barra do Ceara. Haroldo amava futebol e frequen-
tava jogos do Fortaleza e Ceara no estddio Presidente Vargas,
chamado carinhosamente de PV. Quando ia ao estadio assistir
0s jogos dos times cearenses contra times de outros estados usa-
va sempre a camisa coral do Ferroviario, e cartaz de apoio ao
time de ocasido. Haroldo era um romantico também no futebol.

Gostava das torcidas ultras, especialmente a “Resisténcia
Coral", que apregoava com faixas nos estddios, “nem a guerra
entre as torcidas, nem a paz entre as classes", "Resisténcia Pa-
lestina", “"Resisténcia antimachista”, e “"Nada diminui nossa pai-
xdo incendidria". Haroldo era querido e respeitado pelas galeras
alvinegra e tricolor.

121



Celebragdo do Amor e da
v Esperanca— 7° Dia

Padre ?[aro[cfo Coe[ﬁo |

A Luta: 24/03/1935
Ao Pai: 11!01!2013

'Se fizermos o bem, em:ontmremos 0 bem

n Lt
esta vtdh e na outra” by

I'lﬁ,

Fonte: Arquivo pessoal.
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5.11 O adeus ao velho homem de ié e da luta

Em dezembro de 2012, padre Haroldo Coelho viajou a Bra-
silia para passar o fim de ano junto a seus familiares. Contudo,
na passagem de ano, o padre se sentiu mal e foi levado ao Hos-
pital Daher, no Lago Sul. Com problemas respiratorios foi inter-
nado na Unidade de Tratamento Intensivo — UTI, vindo a falecer
na noite de sexta-feira, 11/01/2013, aos 77 anos.

O corpo do padre Haroldo chegou a Fortaleza na noite de
sabado, dia 12, sendo velado na capela da Igreja de Santa Edwi-
ges. A cerimonia religiosa foi celebrada pelo arcebispo dom José
Antdénio Marques e por mais seis padres.

Na homilia, o arcebispo fez comovente pronunciamento,
enaltecendo o cardter digno, destemido e corajoso do padre Ha-
roldo Coelho. “Ele era um desassossegado com as injusticas so-
ciais, mas, fiel seguidor dos direitos canénicos". Durante a missa
de corpo presente, uma multidao compareceu para prestar-lhe o
ultimo adeus.

Representantes do Ferroviario, liderancas de movimentos
sociais, representantes de partidos politicos, familiares e amigos
estiveram presentes a capela da Igreja de Santa Edwiges. Mui-
tos falaram sobre a trajetéria do padre Haroldo, o primeiro a se
pronunciar foi o ex-governador e ex-senador, Lucio Alcantara,
destacando a figura marcante do amigo. Relembrou inclusive, as
criticas que recebia do padre, durante as missas de 10 horas, na
Igreja do Carmo. Mas essas criticas ndo impediam que os dois
se tornassem grandes amigos.

No caixao do velho guerreiro, além de flores, a bandeira do
Ferroviario, seu time querido, bandeira da cidade de Fortaleza
e do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra. O seu sepulta-
mento ocorreu no domingo, dia 13 de janeiro, as 16 horas no
Cemitério Parque da Paz. A morte ndao apagou sua histéria. Pa-
dre Haroldo vive nas melhores lembrancas e sonhos de justica,
fé crista e igualdade social. Sua memoéria vive nas lutas do seu
povo, e nos sonhos de sua gente. Padre Haroldo presente, agora
e sempre!
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Figura 35 - Cortejo do corpo do Padre Haroldo Coelho no
Cemitério Parque da Paz. Na foto: Maria Luiza Fontenele, o
vereador Acrisio Sena e sindicalistas.

Fonte: Jornal O Povo.
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6 FONTES

6.1 Orais:

1. Entrevistas com Francisco Carlos da Silva (Carlos Care-
ca), morador do Pirambu. A Entrevista foi realizada no dia 15 de
outubro de 2010 e no dia 13 de julho de 2013, em sua residéncia
localizada no bairro de Nossa Senhora das Gracas do Pirambu.

2. Entrevista com José Maria Tabosa, morador do Pirambu.
A entrevista foi realizada no dia 15 de junho de 2013, em sua
residéncia localizada no bairro do Cristo Redentor no Pirambu.

3. Entrevista com Maria Luiza Fontenele, na época da
Marcha do Pirambu em 1962 foi estagidria da Escola do Servico
Social no Pirambu. Em 1985, foi eleita prefeita de Fortaleza com
o apoio das CEBs e dos Movimentos Socais, sua missa de acao
de gracas ocorreu na paroquia de Nossa Senhora das Gracas. A
missa foi celebrada pelo Padre Haroldo Coelho. Entrevista rea-
lizada em 2013. A entrevista foi realizada no dia 30 de setembro
de 2013 em sua residéncia no Bairro Dionisio Torres.

4. Entrevistas com Francisco de Assis Barroso, morador do
Pirambu. Entrevistas realizadas no dia 13 de julho de 2013 e no
dia 19 de marco de 2014.

5. Entrevista com o advogado Airton Barreto, realizada no
dia 27de marco de 2014 na sede do Projeto 4 varas no Pirambu.

6. Entrevista com o Jornalista Paulo Mamede, realizada
em 21 de agosto de 2021 na cidade de Icapui.
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6.2 Arquivo pessoal e acervo do CPDOC/Pirambu

1. SANTIAGO, Padua. Palestra gravada em 08/07/1997,
onde traca um panorama sobre o bairro do Pirambu. Fortaleza:
CPDOC, 1997.

2. Entrevista com o presidente da Associacao de Morado-
res da Rua Sao Cura D'Ars, o Senhor José Lopes de Macedo.
Entrevista realizada pelo CPDOC/Pirambu em 1995.

3. Entrevistas com o Padre José Haroldo Coelho. Entrevis-
ta ao Jornal O Povo (Caderno Paginas Azuis) em 2003. Entre-
vista realizada por Jodo Rafael Oliveira Caetano e Antdnio de
Padua Santiago de Freitas em 2011.

4, Entrevistas com o Padre Gaetan Minette de Tillesse. En-
trevista realizada pelo CPDOC/Pirambu em 1995.

6.3 Periodicos:

Jornal O Povo, Fortaleza, 21 de julho de 1981.

O Povo, Fortaleza, 30 de outubro de 1981.

Tribuna do Ceard, Fortaleza, 10 de dezembro de 1981.
O Povo, Fortaleza, 13 de junho de 1982.

O Povo, Fortaleza, 16 de junho de 1982.

O Povo, Fortaleza, 22 de junho de 1982.

O Povo, Fortaleza, 15 de julho de 1982.

O Povo, Fortaleza, 23 de setembro de 1982.

O Povo, Fortaleza, 25 de novembro de 1982.

O Povo, Fortaleza, 29 de outubro de 1982.

Didrio do Nordeste, Fortaleza, 29 de outubro de 1982.
O Povo, Fortaleza, 30 de outubro de 1982.

O Povo, Fortaleza, 31 de outubro de 1982.
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Didrio do Nordeste, Fortaleza, 2 de novembro de 1982.
O Povo, Fortaleza, 24 de novembro de 1982.
O Povo, Fortaleza, 29 de novembro de 1982.

Didrio do Nordeste, Fortaleza, 20 de dezembro de 1982.

O Povo, Fortaleza, 22 de dezembro de 1982.

O Povo, Fortaleza, 23 de dezembro de 1982.

Folha de Sdao Paulo, Sao Paulo, 29 de janeiro de 1985.
Didrio do Nordeste, 9 de maio de 1985.
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Hino NACIONAL BRASILEIRO

Musica de Francisco Manoel da Silva
Letra de Joaquim Osério Duque Estrada

Ouviram do Ipiranga as margens placidas
De um povo herdico o brado retumbante,
E 050l da Liberdade, em raios filgidos,
Brilhou no céu da Patria nesse instante.

Se 0 penhor dessa igualdade
Conseguimos conquistar com braco forte,
Em teu seio, 0 Liberdade,

Desafia 0 nosso peito a propria morte!

0 Pétria amada,
|dolatrada,
Salve! Salve!

Brasil, um sonho intenso, um raio vivido
De amor e de esperanca a terra desce,

Se em teu formoso céu, risonho e limpido,
Aimagem do Cruzeiro resplandece.

Gigante pela prépria natureza,
Es belo, és forte, impavido colosso,
E o teu futuro espelha essa grandeza

Terra adorada,
Entre outras mil,
Es tu, Brasil,

0 Patria amada!

Dos filhos deste solo és mae gentil,
Patria amada,
Brasil!

Deitado eternamente em berco espléndido,
Ao som do mar e a luz do céu profundo,
Fulguras, 6 Brasil, flordo da América,
[luminado ao sol do Novo Mundo!

Do que a terra mais garrida
Teus risonhos, lindos campos tém mais flores;
“Nossos bosques tém mais vida’,

“Nossa vida” no teu seio “mais amores”.

0 Patria amada,
|dolatrada,
Salve! Salve!

Brasil, de amor eterno seja simbolo
0 Iabaro que ostentas estrelado,

E diga o verde-louro desta flamula
— Paz no futuro e gléria no passado.

Mas, se ergues da justica a clava forte,
Verds que um filho teu ndo foge a luta,
Nem teme, quem te adora, a propria morte.

Terra adorada
Entre outras mil,
Es tu, Brasil,

0 Patria amada!

Dos filhos deste solo és mae gentil,
Patria amada,
Brasil!



Hino Do EsTADO DO CEARA

Letra: Thomaz Pompeu Lopes Ferreira
Musica: Alberto Nepomuceno

Terra do sol, do amor, terra da luz!

Soa o clarim que a tua gldria contal

Terra, 0 teu nome, a fama aos céus remonta
Em clardo que seduz!

- Nome que brilha, espléndido luzeiro

Nos fulvos bracos de ouro do cruzeiro!

Mudem-se em flor as pedras dos caminhos!
Chuvas de prata rolem das estrelas...

E, despertando, deslumbrada ao vé-las,
Ressoe a voz dos ninhos...

Ha de aflorar, nas rosas e nos cravos
Rubros, 0 sangue ardente dos escravos!

Seja o teu verbo a voz do coracdo,
-Verbo de paz e amor, do Sul ao Norte!
Ruja teu peito em luta contra a morte,
Acordando a ampliddo.

Peito que deu alivio a quem sofria

E foi o sol iluminando o dia!

Tuajangada afoita enfune o pano!

Vento feliz conduza a vela ousada;

Que importa que teu barco seja um nada,
Na vastidao do oceano,

Se, a proa, vao herdis e marinheiros
Evdo, no peito, coragdes guerreiros?!

Sim, nés te amamos, em ventura e magoas!
Porque esse chdo que embebe a dgua dos rios
Ha de florar em messes, nos estios

Em bosques, pelas dguas!

Selvas e rios, serras e florestas

Brotem do solo em rumorosas festas!

Abra-se ao vento o teu penddo natal,

Sobre as revoltas dguas dos teus mares!

E, desfraldando, diga aos céus e aos ares
Avitdria imortal!

Que foi de sangue, em guerras leais e francas,
E foi, na paz, da cor das héstias brancas!
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